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PREFAZIONE

1l Nuovo Dizionario di Liturgia apparve in prima edizione a ridosso della promulga-
zione del Codice di Diritto Canonico del 1983 e a vent’anni dall’approvazione e pro-
mulgazione della Costituzione liturgica conciliare Sacrosanctum Concilium (4 dicembre
1968). -

Quello strumento doveva «ajutare il popolo di Dio ad assimilare le immense ricchezze
teologico spirituali della liturgia rinnovata e a celebrare i santi misteri “in Spirito e Ve-
ritd”».

Cera lo spazio per un dizionario liturgico che rispondesse a quegli intenti e si distin-
guesse rispetto ad opere consimili come il Nuovissimo dizionario liturgico di G. Podhrad-
sky (Edizioni Paoline, Roma 1968), o rispetto alla silloge documentaria ordinata alfabe-
ticamente che & il Dizionario Liturgico-pastorale di mons. A. Mistrorigo (Messaggero, Pa-
dova 1977).

A quasi quarant’anni dall'inizio della riforma liturgica, sancita del Concilio Vatica-
no II, ancora molto resta da fare, tanto pilt che oggi come allora continua a permanere
un notevole divario fra gli enunciati teorici e programmatici e le concrete realizzaziond
pastorali.

Lo scenario recente mostra che oggi si sono irrobustiti nuovi Centri di ricerca litur-
gica e si sono aggiunte nuove collane e manuali di studio. Ma si & pure verificata una
certa involuzione nella pratica liturgica che non ha favorito la piena maturazione delle
comunith cristiane. Ancora una volta si & costretti a mettere in guardia da un certo orien-
tamento ritualista, dovuto anche all'impreparazione o alla disinformazione del clero e
conseguentemente dei fedeli, e pure alla distrazione dal dato liturgico serio da parte di
alcune deile autorith pastorali competenti. Anche un recente documento a raggio na-
zionale sembra interpretare [a formazione liturgica nei seminari esaltando il dato sim-
bolico-rituale a discapito di quello teologico-misterico.

L'impostazione generale - La nuova edizione del Dizionario di Liturgia non intende
muoversi su lunghezze d’onda or ora ricordate, ma in una logica di fedelta all'imposta-
zione stabilita fin dalla progettazione defla prima edizione: «una concezione teologica
della liturgia che si fonda sulla cristologia, sulla pneumatologia e sull’ecclesiologia e che
si dirama in una spiritualitd e in una pastorale, in una pedagogia e in una catechesi a
impronta liturgico-ministeriales.

La Liturgia & evento divino e umano (“teantropico”, cfr. SC 2) ed & dunque culmine
e fonte della storia della Salvezza. In ambito liturgico occupa un posto particolare a “ce-
lebrazione”. Essa si pone come attuazione e attualizzazione del mistero della Salvezza
che si fa storia; come memoriale del mistero che si fa vita e che nello e con lo Spirito



CATECUMENATO

cristiani adulti gia battezzati e al di [uori
dell’ambito iniziatico; altra cosa ancora so-
no i cammini catecumenali che, adottando al-
cuni aspetti del catecumenato (durata,
profondit dei contenuti, celebrazioni, pro-
cesso comunitario), non hanno una strut-
tura catecumenale e non hanno come me-
ta finale if battesimo.

In ogni caso c'e da gioire per il fatto che
il rinnovamento del catecumenato ha cau-
sato anche un rinnovato stile catecumena-
le nella vita deila chiesa, nonché il rinno-
vamento dell’iniziazione cristiana nella sua
totalita.

NOTE - ! Cir. D. Borabio, Catecumenado in C. Floristarn -
I.1. Tamayo, Conceptos Fundamentales de Pastoral, Madrid
1983, 99-120; 1d., Catecurmenado para la evangelizacion, San
Pablo, Madrid 1997 - 2 Rituale Romaneo, Rita dellinizia-
ziowe cristiana degli adulti (= RICA), Libreria Editrice Vati-
cana, Roma 1978, ristampa 1984 - ? La pubblicazione
della versione italiana del rito & presentata da parte del-
Ia CEI nel contesto deif programma pastorale degli anni
'70: «Evangelizzazione e sacramenti»; si legga a questo
proposito la Premessa alle pp. 11-14 del RICA - # Flavio
Giuseppe, Guerra gitdaica 11, 88,7. Rotoli del Mar Mor-
to: 105, IH, 4-6; V, 13-14; CD XI1,7-13; XV,5-15 - Fla-
vio Giuseppe, Antichitd giudaiche XX,2,34; XX, 7,1-3. Cix.
M. Dujarier, Le parrinage des adultes aux trois premiers sié-
cles de 'Egfise, Paris 1962, 73-97 - ¢ A, Laurentin-M. Duja-
rier, Catéchuménar, Données de I'histoire et perspectives nou-
veffes, Parigi 1969, 3839 - 7 Origene, Hom. i Locam 21 -
¢ Tertulliano, De idol, 9,11; 24,3 - ? Giustino, I Apel. 61-
66 - A, Laurentin-M. Dujarier, Catdchuménar, Données
de Phistoire et perspectives notivelles, 42ss. Per tutte queste
testimonianze cfr. M. Dujarier, Breve storia del catecume-
nato, Torino-Leumann 1984 - 1t Cfr, H. ]. Auf der Maur-
J. Waldram, Hiuminatio verbi Divied-Confessio fideigratian bap-
tismi in Aa.Vv., Fides sacramenti. Sacramentum fidei, Van
Gorcum Assen, The Netherlands 1981, 41-67 - 2 Orige-
ne, Comtra Celsum 3,15; 3,51 - Origene, Hom. in Num.
26,4 - ¥ Tertulliano, De praescr: haer. 41,2-4 - 5 Origene,
Contea Celsun 3,51 - ¥ Didaché 1,1; Ep, Barnabae 18,21;
Origene, Hom. in Num. 271 - 7 Ep. Batnabae 1,17; Treneo,
Demonstr. 98 - & Trenec, Demonstr. 3-8; Tertulliano, De prae-
scr. haer. 36,45 - ¥ Tertulliano, De baptismo; De oratione;
Origene, De otationz - % Dice la TA 15: «illi qui adduxe-
runt eosy; Origene. Contra Celsum 3,9.55 - 2 Come & av-
venute nei cast di Origene, di Clemente Alessandrino,
di Satiro, di Deogratia...; cfr. H. Leclercq, Catéchése, caté-
chisnie, eatdchumeéne, in DACEL 11,2, 2530-2579 - 2 TA 18-
20 - 2 Agostino, Sernio 47,17; Ambrogio, In Ps. 118,20,48-
49; Chrillo di Gerusalemme, Catechesi 17,35-36 - 2 Gre-
gorio Nazianzeno, Sermo de bapt. 40,11; Agostino,
Quaest. ad Simpl. 1,2,2 - % Basilio, Hom. 13; Giovanni Cri-
sostomo, In catec. ad iflum. 1 - 26 Basilio, De Spititu Sanc-
to 12,28; Atanasio, Or sec. adv. Arr. 3; Girclamo, De fide
(PG) 26,218; Agostina, De fide et op. 1,1; 26,48; Cirillo di
Gerusalemme, Catec. 1-2 - ¥ Eteria, ltiverarium, 45-47 -
# Per l'iscrizione solenne del nome a Gerusalemme cfr.
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Egeria, Itiner. 45; per la testimonianza del padrino e Ue-
same, ad Antiochia, cfr. Teodoro di Mopsuestia, Honr.,
X1, 14; per la segnazione e il sale in Africa, cfr. Agosti-
no, Senito 107; per I'imposiziane delle mani in Gallia, cfr.
Concilio di Ales, can. 6 in Mansi 11,471 - 2 Agestino, De
sumbole ad catechumenos; Ambrogio, Explanatio symboli; cix-
ca le consegne: Agostino, Coitf. 8,2; Serme 212-215 e 56-
59; Eteria, Iiiner. 4647 - 30 Cfr. A, Chavasse, Le Caréme
romain et les sceuging prébaptismavy avant le IX sidcle in Rech.
de Science Religiense 35, 1948, 325-381. Inizialmente a Ro-
ma gli scrutini si hanno nelle domeniche quaresimali ter-
za, quarta e quinta; gli esorcismi costituivano la parte
principale dell'incontro con i catecumeni, detto scruti-
nie, e comprendevano formule imprecatorie, 1'essufla-
zione sul valto, la signazione sulla fronte, sulie orecchie
e sul naso - # Eteria, ftiner. 46; Agostino, Conf. VHL2,5 -
# Teodoro di Mopsuestia, Hom. carec. 13, intr.; Cirillo di
Gerusalemme, Catec. 19,9 - 3 Giovanni Crisostomo, I
catec. ad ilfum. 2,27; Ambrogio, De sacram. 111,8; Cipria-
no, Ad Iub. Ep. 73,9 - # 1. Daniélou-R. du Charlat, La co
techesi nel primé secoli, LDC, Leumann-Torino 1968, 173-
226 - % Th. Maertens, Histoire ot pastorale du vitwel dy caté-
chuménat et du bagiéme, Bruges 1962 - 36 Ad essi si riferi-
sceno solo 1 Canoni i Ippolito 12,1718 (PO 31,363ss) -
F Testamentum Domini, 11,5,1 - 38 P. de Puniet, Catéchumé
nat in DACL 11,2, 2579-2621, in particolare 2602ss - * Isi-
doro (a. 598615} ne parla soprattutto in De ecclesiasticis
officiis 11,21,1 (PL 83,814}; mentre lldefonso in De cognt-
tone baptismi (PL 96,43-48); De itinere deserti (PL 96,195-
206) - ® Cosi parrebbe in Isidoro, De ecl. off. 11,25; Con-
cilio di Merida, ed. Vives, p. 832; lldefonso, De cogn. bapt.
50 - Tldefonso, De cogr. bapr. 34: «...si majores aetate
sunt per se, aut per ora gestantium, si parvuli sunt» -
4 Ildefonso, De cogr. bapt. 14: «Hinc itaque est quod per
stramenta ciliclorum ad oleandum sacerdotibus parvuli
deducuntur, ut poenitentiam signum habeant propter
opus, qui poenitentiam opera demonstrare non possunt
propter aetatis tempus» - *? lldefonso, De cogn, bapt, 20
- J. M. Hormaeche, La pastoral de la iniciacion cristiana
e la Esparia visigoda. Estudio sobre ef «De cognitione bapti
sty de San Hdefonso de Tofedo, Toledo 1983, 43-50 - 49 [si-
daro, De ecel, off. 1,21,1: «Quorum gradus primus est ca-
techumenorum, secundus competentitm, tertius bapti-
zatorums, Lo stessc in Ildefonso, De cogn. bapr. 50 -
“ Isidoro, Etymologiae V11,14,7-8 - # Ildefonso, De cogn.

bapt. 50. Lo stesso in Isidore, De e, off 1§,21,1: «Cate-
chumeni sunt, qui primum de gentilitate veniunt ha-
bentes voluntatem credendi in Christurn, et quia primum

exhortationis praeceptumn. est in lege Dei: “Audi, Israel,

Dominus Deus tuus, Deus unus est”, inde est ut is cui

per sacerdotem, quasi per Moysen, Deus primum lo-
quitur, catechumenus, id est audiens, nominetur, scili-
cet, ut, unum agnoscens Dominum, relinquat errores va-

rios idolorums - *# Isidoro, De ecel. off 11,21,2: «Puto au-

tem et omnes a Joanne in poenitentiam baptizatos cate-

chumenorum praetulisse figuram... Exorcizantur autem

hi primum, deinde salis accipiunt, et unguntur». Lo stes-
s0 in Ildefonso, De cogn. bapt. 20-21 -+ Chr, J, Pijudn, La

litrgia bautismal en la Espaiia romano-visigoda, Toledo 1981,

36-44; ]. M. Hormaeche, La pasioral de Ia iniciacién crstiana

ent la Espaiia visigoda..., 78-83 - 50 Né il Liber Ordinwm (ed.

M. Ferotin, col. 24ss), né lldefonso parlano del sale. Tut-

tavia lldefonso dice che questo rito non & obbligatorio -
St Liber Ordinum (ed. M. Ferotin} col. 24ss - 32 [sidoro, De

eccl. off 11,21,2: «Exercismus autern sermo increpationis
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est contra Inmundum spiritum in energuments, sive ca-
techumenis factus, per quem ab illis diabeli nequissima
yirtus et inveterata malitia, vel violenta incursio expulsa
fugeturs - % Questa iscrizione veniva fatta a Toledo nel-
la damenica “laetare”, ma pon deve confondersi con il
rito della domenica delle Palme o “capitilavium®, cfr. J.
Pijuin, La fiturgia bautismal en ln Espaiia romano-visigoda
38, nota 19 - % lidefonso, De cogn. bapt. 34. lidefonso
non patla della consegna del Padre nostro, in compenso
Isidoro sembra farvi cenno nei Sewtertiarum libri - % TI-
defonso, De itinere deserti 1,7 - % Su questo argomento si
veda J. Lopez Gay, Ef catectmenado en la mision del Japon
del s. XVI, Roma 1966 - ¥ A, Brou, Saint Frangois Xavier.
Conditions et méthodes de son apostolat, Bruges 1915, 36-39
.58 ], de Acosta, De procuranda salute indorum (ed. F. Ma-
teos, BAC 73) 1954, 389-608; in part. IIL17, p. 456. Lo
stesso si trova in V1,9, p. 591; IV, 4, p. 584 - 5 Ibidem,
IV,3 p. 508 - ® Clr. R. Richard, La conquista espiritial de
Meéxico, México 1947, 186ss - % . Vargas Ugarte, Conci-
fios Limenses, {1651-1772}, 1, Lima 1951; in part. 1,9,4, Sul-
{a necessita di formazione e sul catecumenato si veda: F.
de Armas Medina, Cristianizacion del Perit {1532-1600), Se-
villa 1958, 243-306; P. Borges, Métodos misionales en la cri-
stianizacion de América. Siglo XVI, Madrid 1960, in part.
250338 - @2 [, de Acosta, De procuranda salute indorom V1,3,
pp. 581-582 - # Ibidem, p. 584 - # R. Vargas Ugarte, Con-
cilios Litnenses 1,9,4 - © 1. de Acosta, De procuranda salute
indoren T1,13, p. 480 - & Testo in Decumentagas para a Hi-
storia das Missbes do Padroade portigués do Orfente, ed. Da
Silva Rego, vol. 10 (1566-1568}, Lisbona 1953, 498 cita-
to da ]. Lépez Gay, E catecumendido en la wision del Japsn...,
42 - 6 Byllarium Patronatus Portugallige..., Appendix, t. I,
Otfisipone 1872, p. 14, citato da ]. Lépez Gay, £l catecrr
menado ext la mision def Japon..., 42 - @ Ibidem - @ Dalle te-
stinonianze che Lépez Gay ha raccolto si ba una dura-
ta che va da un minimo di una settimana a un massimo
di quaranta giorni a seconda dei soggetii - ™ Ibidem 52-
53 - 7L Clr. Pou y Marti, Ef fibro perdido de las pléticas o co-
loquios de los once primeros misioneros de México in Misceliar-
wea Francesco Ebrle 1, Roma 1924, 281-333. Clr. anche
R. Vargas Ugarte, Concilics Linienses 1,9,4 - 72 R. Richard,
La conquista espiritnal de Mévico, 189ss; ]. Lopez Gay, Ef
catecumenado en fa mision del Japon..., 57ss - 7 Si tratta di
una pratica nen generalizzata: mentre i francescani bat-
tezzano con ogni faciligh in ogni festa, gli agostiniani o
fanno a natale, pasqua, pentecoste e nel giorno di sant'A-
gostino e i domenicani unicamente a pasqua e penteco-
ste, Cfr. R. Richard, La conquista espiritnal de México, 200
- # Cfr, ]. Vernette-H. Bourgeois, Perspectivas catecumena-
fes, Madrid 1980; D. Barobio, Catecumenado, o.c., 108-110;
Mubengayi, Initiation africaine et initiation chéiienne, Kin-
shasa 1966; A, Titiama Sancn-R. Lineau, Ewraciner VE-
vangile. Initiatives Afticaines et pédagogie de la foi, Cexf, Pa-
ris 1983; F. Clalini, Catecumenato e battesttno tn Africa dal
secofo XIX al Concifio Vaticane I, Urbaniana, Roma 1972;
Id., Catecumenato ¢ battesimo in Africa. Dal Concilts Vatica-
no I al primo decensio delf'«Ordo initiationis christianae adul-
torams in Aa V., La ntiova proposta di iniziaziene alla vita
ctistiana. Rito dell'iniziazione cristiana degli adulti. Teologia -
Liturgia - Pasiorale, LDC, Leumarm (Torino) 1985, 360-381
-7 Cosi si esprimeva I'VIIT incontro europeo di catecumena-
to def 1-4 maggic 1981 - * AAS 54 (1962) 310-338. A.
Laurentin-M, Dujatier, Catéchuménat..., o.c., offre un buon
commento a questo testo - 77 Si parla di questi aspetd in
SC 64,66,71,109; LG 1719; CD 14; PO 5; AG 13,14,15.

CELEBRAZIONE

Cfr. incltre B. Bernardi, Catecermendio in S. Garofalo (Dir.),
Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano Secondo, Unedi,
Roma 1969, 694696 - 7 Vedi Rituale Romano, Rito del
Battesimo def bambini: I iniziazione cristiana, nn. 1-2; Ponti-
ficale Romano, Rito defla Confermazione nn. 3,1%1; Costi-
tuzione Apostolica La partecipazione alla natura diving (Di-
vitiae consortiupt naturae) - 7 Cfr. RICA, pp. 11-14 - ® Ch.
il numero monografico di RPL 29, 1991, con articoli di
L. Della Torre, L'uso def RICA nelle chiese italiane, 5-10; E.
Lodi, Origini e finalitd del RICA, 11-37; D, Piazzi, Sttt
re ¢ funzionaments del RICA, 18-22; P. Sorci, Il RICA: ri-
flessioni teologiche e pastorali, 23-32, Inoltre A. Toniolo, If
catecumenato: periodo liminale? in RL 79, 1992, 249-268.
Per la presentazione del catecumenato nel CCC, cfr. R.
Falsini, Catechismo della Chiesa Cattolica: Liniziazione cri-
stiapa in RPL 31, 1994, 6670 -® Si vedano i seguenti do-
cumenti: Sacra Congregazione del Clero, Dirertorio Cate-
chistico Generale (1971), LDC, Torino-Leumann 1978, nn.
69,19,20; EN 44-52; CT 44; CEl, I rinnovamento della ca-
techesi (1988), 85,128-141. Utile la lettura della Il e Il par-
te degli Actas del Congrese Internacional de Catequesis, Se-
vifla, septiembre 1992, in Teofogia y Catequesis 45-48, 1993,
277-727 - ¥ Clr. RICA, if paragrafo 1 alle pp. 11-12, Ve-
di sopra alla nota 80 P'aggiornamento per I'ltalia - # 1l
tema & stato messo a Fuoco da . Moingt, Le devenir chré-
tien, Desclée, Paris 1973; AaVv., Iniziazione cristiana, pro-
blenta della Chiesa di oggi, EDB, Bologna 1976; Aa.Vv., Ini-
ziazione cristiana e imagine di Chiesa, LDC, Torino-Leu-
mann 1982 - ¥ La nota pastorale del Consiglio perma-
nente deila CEL: Liniziazioné cristiana. 1. Otientamenti per
if catecumenato degli adulti indica tre situazioni della chie-
sa in ltalia: «quella di persone adulte, superiori cict al
14 anni (secondo il CIC), che non hanno ricevuto il bat-
tesimo ¢ domandanoc i sacramenti dell’iniziazione cri-
stiana per entrare nella chiesa; quella di fanciulli e ra-
gazzi (7-14 anni} che chiedono di essere iniziat ai mi-
steri di Cristo ¢ alfa vita della chiesa, attraverso gli stes-
si sacramenti; quella, infine, di coloro che, dopo aver ri-
cevuto i} battesimo, non sufficientemente evangelizzati,
hanno abbandonato la pratica religiosa e ora desiderano
risvegliare la fede ricevuta e vivere [esperienza cristiana
in maniera pilt consapevole & operosa», 1l documento
non definisce proporzioni ¢ emergenze che consentano
quantificazioni per diversificare il peso delie singole si-
tuazioni e si ferma per ora alla trattazione della prima
delle tre. Nefla Premessa si fa promotore di una econce-
zione della realts dell'iniziazione cristiana nelia forma
del “catecumenato”s, in quanto «deve considerarsi ina-
deguata la visione di iniziarione cristiana che spesso, nel-
la mentalita e nella pratica, la riduce - almeno di fatto -
ai sacramenti che da essa prendono nomes.

D. BOROBIO

CELEBRAZIONE

SOMMARIO - 1. Approccio culturale ed esistenzia-
le. Il Blementi di ordine antropolegice. 111, Et-
mologia: 1. Nella [atinith classica; 2. Nella fati-
nitd cristiana e liturgica; 3. Conclusione. IV. Ele-
menti biblico-liturgici: 1. Il contenuto della “ce:
lebrazione”: a. Parola, b. Sacrificio-sangue; 2. Le
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varie “dimensioni” della celebrazione: a. Di-
mensione storica, k. Dimensione comunitaria,
. Dimensione misterica. V. Teologia delfa ce-
lebrazione: 1. Gli elementi della actie; 2. 1l se-
gno del Mysterium; 3. Per la “vita” del fedele nel-
la Trinita. VI. Problematica pastorale. VII. Con-
clusione.

I - Approccio culturale ed esistenziale
- Nel linguaggio ordinario dell’'uomo d’og-
gi I'uso del termine “celebrare-celebrazio-
ne” & un dato di fatto. Le situazioni socia-
li e culturali in cui tale recupero & avvenu-
to e continua a svilupparsi sono molto di-
versificate tra loro: ¢l si muove entro un
contesto che va dal sociale al ludico, e che
nell’ambito religioso ritrova la sua espres-
sione pil originaria e insieme piit comple-
ta. It recupero del significato originaric del
termine e ['uso che ne sta facendo, il lin-
guaggio liturgico propriamente detto, so-
no determinanti nella riappropriazione del-
le connotazioni essenziali di una termino-
logia cosi caratteristica che, usitatissima
nella lingua latina sia classica che cristia-
na, & sopravvissuta poi negli scritti dei pa-
dri e soprattutto nei testi liturgici. Pili avan-
ti [sotto, I1] si approfondirh questo feno-
meno attraverso lo studio etimologico del
fonema: studio che offrira indicazioni per
una ricomprensione del termine anche nel-
l'odierno contesto socio-culturale e reli-
gioso,

Questo pertanto & ['obiettivo del pre-
sente contributo: al di Ja di una pura in-
dagine filologica che pud sembrare arida,
si nasconde il desiderio - e oggi piti che mai
¢ un’impellente necessita - di comprensio-
ne profonda dell'azione che questo termi-
ne connota nella vita cristiana: delle sue
componenti, delle modalitd di attuazione
e soprattutto dei contenuti che essa racchiude
e intende comunicare, I1 discorso voluta-
mente prescinde da quello che potrebbe es-
sere un eventuale confronto con celebra-
zioni proprie di altre — religioni non cri-
stiane, per incentrarsi sulla celebrazione
nell’ambito cristiano e liturgico, perché 'og-
getto che differenzia le prime dalla secon-
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da & radicalmente diverso, come & la dif-
ferenza tra cio che pud essere identificato
col mito e cid che & stato un avvenimento
storicamente e religiosamente ben “situa-
to”, e che il memoriale rende presente at-
traverso 1 santi segni.

II - Elemend di ordine antropologico -
Il Di Nola, studiando gli elementi! che ca-
ratterizzano la festa? vista come «un pe-
riodo di intensificazione della vita collet-
tiva e dell’esperienza sociale», sottolinea
come essa assuma «la fisionomia di un tem-
po sacrox che, attuandosi «in forme dram-
matiche e spettacolari... diviene, nella sua
relazione con il modulo (mitico), azione
rituale» ®. Secondo una certa critica «fun-
zionalista e storicistica... il modulo mitico,
che appare nei contesti festivi {la celebra-
zione di una vicenda di origine dei beni
culturali, o di un’'impresa di salvazione e
liberazione, o di un fatto primordiale che
assicura la continuita dei processi di pro-
duzione economica, agricoli, venatori, pi-
scatori ecc.), opera effettivamente una de-
storificazione della vita del gruppo, il quale
viene ricondotto ad una rappresentazione
mitica del mondo, ma non esaurisce la sua
funzione nell’esito destorificante, giacché
tende a reintegrare il gruppo nella realta
storica o mondana e a liberarlo dalle in-
certezze e dalle angosce presenti nelle cri-
si produttive» 4.

Nell’ambito cristiano, porre un’azione
denominata “celebrazione” non implica ri-
ferimenti espliciti o impliciti a moduli mi-
tici 0 a culti misterici - come quelli prati-
cati in alcune regioni del bacino mediter-
raneo in epoca pre e postcristiana -, né tan-
tomeno il recupero di situazioni di folklo-
re, ma 'assunzione di «precisi fatti storici
che sollevano la storia umana a storia di
salvezza e che respingono il linguaggio mi-
tico». C'& dunque alla base del fatio cele-
brative cristiano non un elemento mitico, ma
«un solido fondamento antropologico» che
affonda «Je sue radici non solo nella realta
stessa dell'uomo e del suo mondo, ma spe-
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cialmente nella natura specifica del rap-
porto religioso Dio-uomo... E proprio que-
sto fondamento - prosegue il Ruffini - che,
mentre da una parte consente alla ritualita
cristiana di conservare immutata ogni sua
piis vera originalitd, le consente, dall’altra,
anche di rendersi interprete qualificata di
ogni ordinata religiosita naturale»®.

Emerge allora con maggior chiarezza co-
me nella storia religiosa dell'uomo la cele-
brazione costituisce 'espressione dell’e-
sperienza spirituale del fedele. E tutto &
mediato attraverso quel mondo di simbo-
li {azioni, gesti e cose...) che caratterizza-
no in modo determinante il rito religioso.
«In questo contesto - annota il Ruffini - [a
simbolicith non rientra pili nella categoria
dell'irreale, del non vero e del futile, ma
diventa un nuovo e pilt profondo modo di
vedere e di sperimentare la realta e di si-
tuare se stessi in un rapporto pilt costrut-
tivo con le cose, con gli uomini e con Dio
stesso...» 5.

Su queste premesse & possibile portare
un contributo in ordine alla celebrazione
considerata nello specifico cristiano. I'e-
same fifologico [sotto, III}, anzitutto, met-
tera in evidenza guei significati originari e
derivati che celebrare e celebrazione manter-
ranno e svilupperanno anche nel latino cri-
stiano e liturgico. B nell'insieme di questa
analisi che ritroveremo i significati che il
termine comporta ancora oggi sia nel con-
testo religioso-cultuale sia in quello “pro-
fano”. In secondo luogo, fissando I'atten-
zione sull’ambito religioso-cultuale, Vac-
costamento del discerso biblico-diturgico
[sotto, IV] costituirh il necessario e impre-
scindibile punto di passaggio per una com-
prensione teologico-litusgica di quell’even-
to cristiano denominato celebrazione [sot-
to, V1. La riflessione su tale evento e sulle
sue componenti porterd, in terzo luogo, a
evidenziare le caratteristiche teologiche pro-
prie di ogni celebrazione, ma insieme an-
che a puntualizzare alcuni aspetti post in
evidenza dall'attuale problematica pasto-
rale [sotto, VI].
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III - Etimologia - L'accostamento dell’e-
voluzione semantica del termine, mentre
ne manifesta la ricchezza di significato, co-
stituisce il modo pil idoneo per recupera-
re quelle potenzialita espressive che lo svi-
luppo della lingua nel tempo ¢ le diverse
situazioni sociali, ambientali e cultuali han-
10 in parte offuscato. B necessario per que-
sto compiere un certo cammino di analisi
per constatare ['uso del termine, nelle sue
specifiche connotazioni, nelfa latinita clas-
sica, cristiana e liturgica, nella Scrittura e
in alcune testimonianze pilt significative
della fex orandi. Solo dope un simile itine-
rario sarh possibile comprendere a fondo
cid che il termine racchiude sia quando vie-
ne usato in un contesto “profano”, sia so-
prattutto in un contesto “cultuale”.

1. NELLA LATINITA CLASSICA” - Celeber -
incerta rimane ancora |'etimologia® di que-
sto termine. [n senso proprio e riferito a luo-
ghi 0 adunanze di vario genere indica: {as-
sai) frequentato, visitato®, come pure po-
poloso. In senso traslato significa: solenne,
magnifico, grandioso per concorso di per-
sone, cortei, processioni...; ma anche: esal-
tato, celebrato (= famoso, glorioso, cele-
bre}! in riferimento sia agli déi sia agli uo-
mini, come pure aghi animali e alle cose ™.
Infine, ma rmmente, indica: ripetuto, ado-
perato, d'uso comune, che si trova spesso...

Celebrare - 1 significato primo del verbo &
cost indicato dal Thesaurus Linguae Latinae:
«festive aut religiose agere, agitare, fre-
quentare» 12, In senso proprio quindi indica
anzitutto visitare spesso in folla un luogo;
concorrere in molti in qualche luogo, «ut
eidem species, dignitas ac splendor acce-
dat» (Forcellini): & la connotazione che dif-
ferenzia celebrare da frequentare®®. In secon-
do luogo, quando celebrare ha per oggetto:
“dies festos, ludos, sacra, sacrificium...” in-
dica la presenza e la partecipazione di mol-
ti che contribuiscono a rendere |'avveni-
mento «ad maiorem speciem et dignita-
tem» (Forcellini); quindi: celebrare solen-
nemente, solennizzare. Riferito poi alle per-
sone «quas frequenter adimus, adeoque ce-
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lebres reddimus» (Forcellini), assume il si-
gnificato di onorare, esaltare, glorificare,
circondare di premura e di stima. Infine,
«celebrare deos vel numina» corrisponde
al «religiose colere». Il significato “religio-
so” si colloca dunque al vertice dell’evolu-
zione semantica del termine in quanto riu-
nisce in sé l'idea di folla, di solennita, di
culto e di lode . In senso traslato il verbo
«accurrit de rebus quae a multis admini-
strantur, factitantur, exercentur» {Forcelli-
ni) e quindi significa: usare, impiegare spes-
so, esercitare, praticare, ripetere, patlare
spesso di qualcosa... Di conseguenza, in 1i-
ferimento a scritti o discorsi, il verbo in-
dica: divulgare ¥®, rendere noto ¥, annun-
Ziare.

Celebratio - Possiamo allora individuarne
i significati sintetizzando da quanto sopra
indicato. Il termine pud significare: 4. affol-
famento, concorso numeroso, affluenza di
persone V7; b. celebrazione, solennita '§;
c. stima, pregio, favore.

2. NELLA LATINITA CRISTIANA E LITURGI-
CA" - Celebrare - Nella latinita sia classica
sia cristiana il verbo assume come signifi-
cato caratteristico quello di solennizzare -
spesso con 'idea implicita di partecipazio-
ne numerosa * - nel contesto cristiano vie-
ne a caratterizzare pressoché esclusivamente
un atto liturgico propriamente detto®. 5i
celebra una festa (pascham, resurrectionent, na-
talicia ivstorum...), il santo sacrificio {sacrifi
cia divina, missam, mystetia...). Soprattutto
con questa connotazione il verbo & presente
nella Volgata per indicare frequentemente
la celebrazione rituale della pasqua e di al-
tre solennith. Su questa linea si colloca 'u-
nica presenza di celebrare nel NT: «.. fide
[Moses)] celebravit pascha...» (Eb 11,28), do-
ve celebrare traduce il greco poiein che nei
LXX & usato molto spesso in senso cultua-
le, e che la Volgata traduce appunto con
questo verbo?. Collateralmente emerge an-
che il significato di compiere spesso un’a-
zione (di qualunque genere} insieme (ad
es.: stationes et vigilias, fefunium, exactionen,
lavacra, mysteriun celebrare benedictiones = be-
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nedicere...). In questa linea troviamo anche
il significato di tenere una riunione (couci-
lium celebrare), come pure un’elezione (clec-
tionem celebrare)™; pronunciare o eseguire
un giudizio (celebrare iudiciunt)®*; celebrare
un contratto, condutlo cioe a compimento
usando le formalita della legge.

Riepilogande possiamo dunque indivi-
duare in queste due connotazioni 'uso di
celebrare nel contesto specificamente litur-
gico dove si manifesta in stretto rapporto
con la nozione di —» “festa” 4. compi-
mento rituale del sacrificio eucaristico;
b. solennizzazicne? di uno dei misteri del-
la salvezza (o del dies natalis di un santo
o di un martire} mediante il compimento
della celebrazione dell’eucaristia, rituale
atto pubblico e comunitario per eccellen-
za. L'uso del verbo nei documenti del Vat.
1I ripropone soprattutto il significato cul-
tuale %.

Celebratio - 11 corrispondente sostantivo,
benché di uso corrente nel latino cristiano,
non si trova che raramente neghi antichi sa-
cramentari 7; nella Volgata & presente so-
lo in Sir 47,12 {gr. 10]: «Et dedit in cele-
brationibus (eordis) decus», per indicare le
feste cui David conferi splendore. Nel Mis-
sale Romanum di Pio V & presente una sola
volta? e con un contenuto fortemente ri-
tuale. Nel Missale Romanum di Paolo VI 'u-
so del termine & in netto recupero con do-
dici occorrenze: caratterizzato dall’agget-
tivo fucunda, in cingue prefazi il termine
evidenzia la dimensione gioiosa della ce-
lebrazione eucaristica; negli altri casi indi-
ca la celebrazione dell’eucaristia o la me-
moria della Vergine e dei santi¥. La pre-
senza di celebratio nel Missale Romanum com-
pleta le 40 volte in cui il termine & presente
nei documenti del Vat. T1%.

3. CONCLUSIONE - Al termine di questa
parte & opportuno riprendere alcune af-
fermazioni con cui la Droste completa la
sua lunga e minuziosa analisi®, «La paro-
la celebrare ha mantenuto il suo significato
fondamentale dai primissimi tempi della
latinita classica fino alla lingua hturgica cri-
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stiana. Celebrare & sempre un “fare pubbli-

© co” legato ad una comunita, che & gene-
. ralmente compiuto con una certa solennita
e si stacca dal quotidiano. Quando alla lin-

gua latina venne assegnato il compito di
formulare il contenuto di idee della dot
trina... e della vita cristiana nella sua for-
ma espressiva, celebrare - che nella latinita
classica venne usato specialmente nel-
'amministrazione della giustizia, feste dei
morti e feste di vittorie, sacrifici e giochi,

" banchetti Festivi e cultuali, come pure in

preghiere e accompagnamenti di candi - di-
venne anche per il cristianesimo in misu-
ra sempre maggiore termine di solennita e
di culto... Nella letteratura patristica il ter-
mine cefebrare non & limitato soltanto al-
I'ambito cultuale, ma indica allo stesso mo-
do ogni comportamento che pud essere vi-
sto in unith con il culto o in forte relazio-
ne con esso: ordinazione, essere riuniti per
il concilio, benedire, dare ['elemosina, di-
giunare, pregare, rappresentare la morte e
la risurrezione con Cristo nel battesimo o
nella penitenza, nel martirio o nella quo-
tidiana lotta della vita. If molteplice cam-
po di utilizzazione della parola nel latino
classico, anche se nell'uso linguistico del-
la Bibbia e dei padri subisce un restringi-
mento, riceve tuttavia nel contesto cristia-
no un notevole approfondimento. Celebra-
re significa presso i padri, specialmente in
Agostino, un rendere visibile una realta in-
visibile; d& corpo contemporaneamente al
dialogo di Dio con l'uomo e lo racchiude
in un’azione significativa che ha in sé il
passato e il futuro... Nei sermoni di Leone
Magno... brilla il “momento della Parola”
reso sempre di nuovo presente... presenza
da intendere talvolta pil analoga all'im-
magine dell'icona, mentre altre volte viene
pilt accentuata la presenza nell’azione. Nei
sacramentari... celebrare & quasi unicamen-
te I'azione di coloro che si riuniscono per
Peucaristia. Nel celebrare della comunita di-
venta visibile la chiesa locale. E il “noi” si
dilata, attraverso la partecipazione degli an-
geli, fino all’universo creato... Da tutto que-
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sto, il concetto superiore di solennita, che
si pud giustamente chiamare ceiebrare, ri-
ceve una pitt grande coloritura. In celebra-
re diventa visibile il significato di congrega-
re e in unum convenire, 'azione creatrice del
facere e U'intensita dell’agere, il sempre nuo-
vo ritornare del recurrere e I'amorevole pen-
sare che pud esprimere il termine recolo. In
collegamento con i rispettivi oggetti, la pa-
rola si colora pitr fortemente di sacrificio
oppure di lode in praedicare ed exsultare.
Sempre & coinvolto Fuomo nella sua tota-
lita: spirito e corpo. Quando la chiesa ce-
febra i trionfi e i meriti dei martiri, le fe-
ste dei santi, lo stesso iefunium, questo ce
lebrare & indirizzato, raccolto e completato
nell’eucaristia. La celebrazione dell’eucari-
stia perd & contemporaneamente azione
della chiesa, ricordo, segno, sacrificio, ban-
chetto, annuncio e massima lode di Dijo».

IV - Elementi biblico-liturgici - La —
riforma liturgica voluta dal Vat. II & stata
un’occasione determinante per un riavvi-
cinamento del popolo cristiano alla Bibbia.
A maggior ragione questo si & riproposto
per il mondo della liturgia che vive di sa-
cra Scrittura; di essa anzi & il locus prae-
stantissimus: il focus cioe in cui la Parola ri-
velata e annunciata diventa viva ed effica-
ce proprio perché “celebrata” [ Bibbia e
liturgia]. Non si tratta qui di considerare
la Scrittura come uno degli elementi che or-
dinariamente caratterizzano la celebrazio-
ne (vedi “liturgia della Parola”), ma come
Toggetto stesso della celebrazione. Se il cen-
tro della storia della salvezza & il mistero
di Cristo, preannunciato e prefigurato nel
tempo dell’antica alleanza e realizzato nel-
la «pienezza dei tempi», & questo stesso
mistero che la liturgia - nella e mediante la
celebrazione - & chiamata a prolungare nel
tempo, rendendolo presente nel segno sa-
cramentale. Questa Parola che nella Scrit-
tura & «in rivelazione», nella liturgia diventa
«in attuazione» *#, perché la comunita ce-
lebrante non solo si pone in ascolto, ma
entra in contatto diretto e personale con i
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misteri della salvezza: misteri attuati una
volta in Cristo e riattualizzati ogni volta
che la comunith ne celebra if memoriale.

Impostando allora il discorso sulla ce-
lebrazione in prospettiva storico-salvifica,
ci si colloca nella linea programmatica trac-
ciata dalla costituzione liturgica SC: Vuni-
ca che permette di vedere nella liturgia I'an-
nuncio e I'attuazione del mistero di Cristo
nell’ hodie della chiesa. Si tratta percio di ve-
dere quali prospettive possiamo ricavare
dalla Scrittura, per illuminare la riflessio-
ne sulla celebrazione, in particolare sul rap-
porto esistente tra momento celebrativo e
storia della salvezza e gli elementi che ca-
ratterizzano la celebrazione stessa®.

[ setods pud essere duplice. Si possono
accostare alcuni avvenimenti decisivi che
la Bibbia ci presenta per ricavare gli ele-
menti essenziali che caratterizzano la ce-
lebrazione sia nell’AT sia nel tempo ini-
ziato con la prima pentecoste. Questa li-
nea ci permette di raggiungere in forma
quasi immediata il nucleo del nostro obiet-
tivo. Ma c’e anche un’altra strada che in
questo contesto non prendiamo diretta-
mente in considerazione (ma che tuttavia
sta alla base di questa sezione del nostro
studio): & quella delf’analisi etimologica di
celebrare, celeber e celebratio visti in rapporto
ai corrispondenti termini greci nell’AT *,
non certo secondo la successione dei libri
della Scrittura®, ma considerando global-
mente tutti quei testi nei quali ricorrono i
vari termini greci che la Volgata ha tradotto
indifferentemente con celfebrare. Certo, so-
lo integrando i risultati dei due metodi,
possiamo avere un quadro esauriente in
una simile indagine. Per ora sia sufficiente
Vaver posto il problema.

Secondo il Fabris, «il punto di partenza
piti corretto per esaminare il rapporto tra
la storia della salvezza e il momento cele-
brativo nei testi delfAT & I'esame deila tra-
dizione relativa all’esodo e all’alleanza. Que-
sto & infatti il cuore della Bibbia, il punto
focale dell’esperienza religiosa del popolo
di Dio... »%. Leggendo in prospettiva li-
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turgica - perché tale & il foro Sitz im Leben™
- gli avvenimenti essenziali dell’esodo che
culminano nella grande liturgia dell’al-
leanza, come pure altre pagine dell’AT che
direttamente o indirettamente si rifanno a
questo che sara 'avvenimento primordia-
le e caratterizzante della storia del popolo
dell’antica alleanza, vediamo emergere il
contenuto e le dimensioni tipiche della ce-
lebrazione.

1. [L CONTENUTO DELLA CELEBRAZIONE -
Lesame degli elementi della primordiale
celebrazione dell’alleanza ci porta ad ac-
costare i cc. 19-24 del libro dell'Esodo. Si
tratta di un blocco letterariamente e con-
tenutisticamente unitario che pud essere
cosi schematizzato: Es 19,3-24: proposta
dell’alleanza e grande teofania; 20,2-17:
clausole dell’alleanza (o decalogo), cui fa
seguito il codice dell’alleanza (20,22-23,19);
24 1-11: celebrazione conclusiva, secondo
questi momenti: incontro di Mosg con il
Signore; adesione del popolo: «Quanto il
Signore ha ordinato, noi lo faremo e lo ese-
guiremol» (v. 7); sacrificio dell’alleanza:
«Ecco il sangue dell’alleanza, che il Signo-
re ha concluso con voi sulla base di tutte
queste parolel» (v. 8).

Potremmo sintetizzare cosi gli elemen-
ti di questa liturgia: proposta di Dio e ri-
spusta del popolo; convalida del patto nel
segno del sangue. Sono gli elementi che,
in un certo senso, gia prefiguranc i termi-
ni “Parola” e “Sacrificio”, a noi pilt abituali,
che caratterizzeranno le «sante convoca-
zioni» del popolo dell’antica alleanza; pre-
Fgurativi, a loro volta, e paradigmatici de-
gli elementi della celebrazione che Cristo
ha realizzato nella nuova e definitiva al-
leanza nel proprio sangue, e che ha affi-
dato alla sua chiesa come memoriale pe-
renne.

a. Parola - 1 termine Parola racchiude in
sé una realtd dialogica che ha come inter-
focutori Dio e 'vomo. Un dialoge intes-
suto non tanto di “parole”, quanto di “pa-
role e avvenimenti” attraverso i quali Dio,
fin dalla creazione (prima “parola” di que-
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sto dialogo-proposta), ha iniziato e co-
struito nel tempo questo rapporto di co-
munione con I'uomo, questa alleanza® che
ha gia trovato, da parte di Dio, la piena e
definitiva proposta-attuazione nel mistero
del Cristo. Ora attende di essere realizza-
ta nei singoli di ogni tempo e luogo, fino
a che tutto non sarh «compiuto» in quella
nuova e definitiva “ri-creazione” che, at-
tuata nei «nuovi cieli e terra nuovar, co-
stituirh la fase ultima defla nuova e defi-
nitiva alleanza nella pasqua eterna. Entro
questi due poli dell'alleanza si colloca la
vita deli’uomo, che, pur segnata dal pec-
cato (= rifiuto dell’alleanza, della comu-
nione) ¢ dalle sue conseguenze, trova nel-
I'elemento Parola it focus della ricerca e del-
I'attuazione di questa comunione con Dio.

Nella prima alleanza «le “dieci parole”
sono le condizioni proposte da Dio e ac-
colte liberamente dal popolo per vivere in
quella condizione... di liberta [in cui] & sta-
to posto dall’azione gratuita ed efficace di
Dio... [Esse] sono le condizioni per pro-
Jungare la storia salvifica di Dio a favore
della comunita riunita nell’assemblear .
Si comprende allora il ruolo cosi origina-
rio e quindi determinante della Parola nel-
la celebrazione. In essa si [a evento, anzi
& una «rivelazione celebrata» ¥, perché &
fondamentalmente riproposta di un avve-
nimento storico-salvifico che provoca al-
I'accettazione (o al rifiuto) e quindi ad una
risposta che impegna un atteggiamento
nuovo, o rinhovato, di vita: «tuttl i comandi
che ha dati il Signore, noi li eseguiremol»
(Es 24,3).

b. Sacrificiosangue - La realth del “sacri-
ficio” con il segno del “sangue” # costitui-

_ sce il secondo elemento rituale nella cele-
brazione della prima alleanza. Il Fabris gli
- affida «un valore... simbolico in quanto

esprime in forma plastica l'iniziativa gra-
tuita di Dio e 'impegno o risposta libera
del popolo» . Si tratta di un’affermazio-
ne da precisare in ordine a quel «valore...
simbolico». Bisogna infatti tener presente
che, se «simbolico» & inteso come equiva-
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lente a «di segno», allora non possono sor-
gere dubbi, in quanto quel sacrificio era
realmente segno, cioé realizzava, metteva in
essere Uiniziativa di Dio e U'impegno del
popolo, cosi come il “sigillo a fuoco” & il
segno reale, concreto, dell’accordo, dei-
Iintesa tra due parti. In questa prospetti-
va il sacrificio dell’esodo assume un aspet-
to determinante nell'insieme della cele-
brazione della prima alleanza. In questa li-
nea tale sacrificio diventera un simbolo: una
realtd, ciog, che trovera il suo compimen-
to nel sacrificio della nuova alleanza, cui
2 relazionato e finalizzato il primordiale
sacrificio dell’alleanza al Sinai ®.

Tornando alla realth del sacrificio, ve-
diamo dominante U'elemento del sangue
che, «simbolo di vita, sanziona quella unio-
ne vitale tra i due membri del patto che si
fonda sull’azione gratuita ed efficace di
Dio, alla quale corrisponde I'accoglienza e
obbedienza del popolo»#. 1l rito del san-
gue, scrive il Fiiglister, «serve a suggellare
e a simboleggiare I'alleanza conclusa fra il
Signore e Israele. Questo simbolismo si
fonda sull’idea... della “parentela del san-
gue”, che crea un intimo vincolo di soli-
darieta in forza di una partecipazione rea-
le, o anche solo rituale e simbolica, ad uno
stesso sangue...» . Il sangue appare dun-
que come segno di purificazione e di co-
munione, anticipando cosi la comprensio-
ne del “segno” di quel nuovo sacrificio at-
traverso cui il Padre porterd a compimen-
to la realts dell’alleanza nel segno del san-
gue del proprio Figlio {cfr. 1Cor 11,25-26).
E sard mediante la partecipazione a que-
sto segno che continuera a costruirsi an-
che nel tempo della chiesa - come gia nel
tempo della prima alleanza - quel «popolo
nuovo stabilito in comunione totale con il
Padre nelt’alleanza nuova nel sangue del
Figlio e nello Spirito» .

Sintetizzando osserviamo dunque che due
sono i contenuti essenzialissimi della cele-
brazione, che provengono dal contesto bi-
blico: la Parola e il Sacrificio. Un contenu-
to che diventa anche paradigma in quan-
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to ogni celebrazione sard sempre modula-
ta su queste due costanti. Una delle carat-
teristiche della riforma licurgica, infatti, &
Vaver recuperato in ogni celebrazione la
pregnanza di questi due momenti. Farola
e sacrificio, inoltre, sono finalizzati alla rea-
lizzazione di una presenza: quella di Dio
in mezzo al suo popolo, espressa nell’af-
fermazione: «Stabilird la mia dimora in
mezzo a vol... Camminerd in mezzo a voi,
sard vostro Dio e voi sarete il mio popo-
lo» (Lv 26,11). Realizzazione suprema di
questa presenza di Dio sarh il Cristo che
«venne ad abitare in mezzo a nol» (Gv 1,14)
e rimarra in mezzo ai suoi come pasqua
perenne nella celebrazione memoriale del-
la sua passione-morte-risurrezione: «La no-
stra pasqua infatti & 'immolazione di Cri-
sto» {1Cor 5,7).

2. LE VARIE DIMENSIONI DELLA CELEBRA-
ZIONE - | contenuti e lo svolgimento di
quella primordiale celebrazione dell’al-
leanza ci offrono anche le dimensioni che
costituiscono il fondamento di ogni cele-
brazione cristiana.

a. Dimensione storica - Alla base del fatto
della prima alleanza sta la pasqua, un av-
venimento storicamente ben situato: «I1 5i-
gnore ci fece uscire dall’Egitto con mano
potente e braccio teso...» (Dt 26,8) e vis-
suto in prima persona dai presenti: «[ vo-
stri occhi videro cid che io avevo fatto agli
Egiziani...» (Gs 24,7). Un fatto che & «con-
siderato come il vertice della storia salvifi-
ca» e che sta «all'origine del popolo riuni-
to ora in assemblea per far memoria della
fedeltd di Dio nel passato, celebrarne il
compimento nel presente e anticipare nel-
la speranza il futuro escatologico o defini-
tivos ¥,

Ota, nella celebrazione dell’alleanza l'in-
tervento storico-salvifico defla pasqua as-
sume un ruolo decisivo in quanto il suo ri-
cordo ripropone l'iniziativa di Dio “qui,
ora”, ma soprattutto perché trova nella stes-
sa alleanza i presupposti e il fine. Ed & «que-
sto legame con l'evento storico [che] de-
termina non solo la struttura esterna del-
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la celebrazione, ma definisce anche la realta
profonda e la coscienza del momento ce-
lebrativo del popolo di Dio... I/azione sto-
rica di Dio sta all’'origine della convoca-
zione attuale della comunita che fa me-
moria della sua iniziativa salvifica...» %®. E
in questo contesto allora che si inserisce
logicamente la riflessione sulla realtd del
— memoriale; sulla realta cioé che offre la
motivazione storico-salvifica per ogni ce-
lebrazione ripetuta annualmente, settima-
nalmente oppure ogni giorno **; celebra-
zione che & continua «liberazione» in quan-
to | cristiani «che sono uniti al Signore gia
presente [...] tuttavia attendono ansiosa-
mente la futura venuta dello stesso Signo-
re e I'unione finale con lui» 0.

b. Dimensione comunitaria - Accanto alla
precedente, quella comunitaria & senza dub-
bio la dimensione che emerge in forma pits
immediata. Il fatto della prima pasqua coin-
volge un popolo, anzi ne segna l'inizio del-
la storia in maniera cosi decisiva e deter-
minante che tutti, in Futuro, dovranno con-
siderarsi dei «salvati» in quell’avvenimen-
to: «In quel giornoe [= annuale celebrazio-
ne della pasqua) tu istruirai tuo figlio: E a
causa di quanto ha fatto il Signore: per me,
quando sono uscito dall’Egittor (Es 13,8);
«... I nostri padri furono tutti sotto la nu-
be, tutti attraversarono il mare, tutti furo-
no battezzati in rapporto a Mosg nella nu-
be e nel mare, tutti mangiarono lo stesso
cibo spirituale, tutti bevvero la stessa be-
vanda spirituale: bevevano infatti da una
roccia spirituale che li accompagnava, e
quella roccia era il Cristo» (Eb 10,1-4).

Riprendendo ancora gli elementi della
prima alleanza, che costituiscono la “ri-
tualizzazione” della prima pasqua, notia-
mo che, accanto a Dio soggetto dell’even-
to celebrativo, vi & la comunith, ben sot-
tolineata dalla presenza del “noivoi”. E un
popolo che ha accolto quella prima libe-
razione; solo chi vive all'interno di questo
popolo - e la circoncisione sara il segno ca-
ratteristico ed evidente di tale apparte-
nenza, tanto da considerare anche questo
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come un segno-memoriale - pud celebrare
il memoriale di quella prima liberazione
come Pasqua perenne. Dunque, solo per
chi vive in comunitid-comunione c’g sal-
vezza: si attua ciog quel dialogo - nella di-
namica proposta-risposta - tra Dio e l'as-
semblea riunita in cui ciascuno rinnova la
propria adesione al Dio che, solo, salva. Di
grande valore in questo contesto sono i
contenuti del c. 8 del libro di Neemia: il
rimando allo svolgimento e alle compo-
nenti di quell’assemblea liturgica & d’ob-
bligo!

All'interno di questa dimensione co-
munitaria emergono altri elementi, quali
I'atteggiamento di speranza in Dio, il ri-
chiamo alla fedelta alla legge (alla «parola
data» al Signore}, su cui pil1 volte ritornera
insistente la voce dei profeti; e pili ancora
I’attenzione al fratello piti povero e biso-
gnoso®l. Elementi che, in certo qual mo-
do, sono delle conseguenze che scaturi-
scono dalla celebrazione, ma che, a loro
volta, diventano pure condizioni per un
culto sempre pili genuino e sincero. «lo de-
testo - si legge nel profeta Amos -, respin-
go le vostre feste... anche se voi mi offrite
olocausti, io non gradisco i vostri doni...
Piuttosto scorra come acqua il diritto e [a
giustizia come un torrente perenne...» (Am
5,21-24). Nell'insieme vediamo dunque che
comunione indica com-partecipazione, com-
presenza, comdivisione: & la sottolineatura evi-
dente del concetto {e realtd) di solidarieta,

Passando dall’AT al NT tutto questo di-
venta ancora pill chiaro e impegnativo. A
titolo esemplificativo adduciamo due soli
testi, tra i tanti, che sottolineano guesta di-
mensione comunitaria con tutte le sue im-
plicanze. At 2,42.46: il testo evidenzia l'e-
sistenza di una comunita e il «fatto cele-
brativo-comunitario, visto come prima con-
creta manifestazione di una nuova real-
ta: ['unita di fede nella quale si riconosco-
no coloro che hanno accettato il messag-
gio di Cristo e il dono dello Spirito san-
to» 52, 41Cor 44: & una riconferma di questo
aspetto: la chiesa emerge dalla comunione
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al sacrificio di Cristo; & la cena del Signore
che edifica i fratelli nella comunione con
Cristo e tra loro: «La cena del Signore, che
nel corpo sacrificato per noi e nel sangue
versato in alleanza ci da la memoria ogget:
tiva della morte di Cristo, & il solo convito
sacro... capace di significarerealizzare la co-
munita che & la chiesa corpo di Criston %,

c. Dimensione misterica - L'accenno alla di-
mensione comunitaria pone in evidenza la
natura e i caratteri dell’assemblea e quin-
di il ruolo che essa riveste nella celebra-
zione: un ruclo determinante e decisivo ai
fini del culto stesso in quanto I'assemblea,
gerarchicamente ordinata ), & chiamata a
(= ha il dovere di) fare memoria di un av-
venimento passato; renderlo presente fic et
nunc nel — mistero, ciok far «perdurare nel
tempo [la] realth di un evento passato»
ma sempre nell’attesa di un definitivo com-
pimento. Passato, presente e futuro sono
cosl gli elementi che si intrecciano nefla ce-
lebrazione dei santi misteri, e che nella pils
frequente acclamazione eucaristica trova-
no la loro espressione sinabolica: «Annun-
ziamo la tua morte, Signore, proclamiamo
la tua risurrezione, nell’attesa della tua ve-
nuta». Il comando che noj troviamo in Es
12,14: «Questo giorno sara per voi un me-
moriale; lo celebrerete come festa del Si-
gnore: di generazione in generazione lo ce-
lebrerete come un rito perenne» trova un
riscontro nelle parole di Cristo: «Fate que-
sto in memoria di me» (1Cor 11,24) e nel-
la testimonianza di Paolo: «Ogni volta in-
fatti che mangiate di questo pane e beve-
te di questo calice, voi annunziate la mor-
te del Signore finché egli venga» (1Cor
11,26). E il comando che Cristo ha lascia-
to alla sua chiesa di ogni tempo e luogo,
quello cioé di rendere presente la sua mor-
te-risurrezione, la sua pasqua di liberazio-
ne. Ora, la celebrazione rende appunto pre-
sente tutta questa realtd in mysterio® per-
ché la liturgia & continuazione e attuazio-
ne della storia della salvezza nel tempo del-
la chiesa, Tra [a prima venuta del Cristo e
il suo ritorno ultimo si colloca la vita del-
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la chiesa che, come gli apostoli e sul loro
esempio, & chjamata nel tempo ad annun-
ziare «che il Figlio di Dio con la sua mor-
te e risurrezione ci ha liberati dal potere di
satana e dalla morte e ci ha trasferiti nel
regno del Padre», ma anche ad attuare «per
mezzo del sacrificio e dei sacramenti... l'o-
pera della salvezza» annunziata (§C 6).

Si tratta dunque di celebrazione di av-
venimenti o di «misteris, di comunicazio-
ne ciog di/ad una reaitd soprannaturale at-
tuata mediante il rito. Qui infatti vive e si
esprime U'ineffabile ricchezza di Dio che si
comunica all'uomo per Cristo nello Spiri-
to. Per questo la liturgia fa continuamente
anamnesi del mistero di Cristo celebrando-
ne il memoriale. In sintesi, possiamo con-
cludere che ogni celebrazione & un’azione
particolare in cui un popolo, attraverso un
insieme di gesti simbolici (parole e azioni),
nella consapevolezza della sua fede in Cri-
sto, celebra gli eventi della storia della sal-
vezza, in un clima di speranza e di festa
che trova la sua sorgente unicamente nel-
la Pasqua del suc Signore.

V - Teologia della celebrazione - [/ac-
cento posto sulla dimensione misterica del-
la celebrazione apre un discorso pil1 spe-
cificamente teologico: riprendendo gli ele-
menti della Bibbia e della tradizione, biso-
gna evidenziare ['essenza della realth cele-
brativa. Si tratta dunque di una riflessione
sul dato di fede celebrato; di una theologhia
che & contemplazione del mistero di Dio
e della sua azione, celebrati, vissuti e resi
presenti nell’azione liturgica; di una presa
di coscienza di cid che la ekklesia crede e
prega; e quindi di un’attenzione pastorale
sugli elementi della celebrazione.

- Se questa, infatti, & attuazione rituale
della fede, la teologia della celebrazione do-
vra essere una riflessione sulla “fede-mes-
sa-in-rito”, ciog una teologia dei misteri che
costituisce la chiave di comprensione sem-
pre pilt piena della liturgia stessa. Se la fi-
turgia costituisce il momento-sintesi della
storia della salvezza in quanto riassume in
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sé annunzio (AT), avvenimento (NT) ed
éschaton di questa storia, sono gli iterata
mysteria che realizzeranno nel singolo e nel-
la comunita la realtd annunciata e gix com-
piuta in Cristo. Questo il dinamismo che
si attua nella celebrazione dei santi miste-
ri, secondo un movimento dialogico che
ha come interlocutori I'Eterno: Dio, che
continuamente interpella I'uomo-in-comu-
nith attraverso la proclamazione della sua
Parcla e I'azione della sua Presenza; e il
«sempre nuovor: I'womo fondamentalmen-
te sempre lo stesso e tuttavia sempre di-
verso, data la diversithd di tempo e di si-
tuazioni in cui & chiamato a vivere,

La celebrazione liturgica pud essere al-
lora indicata come la actio™ per eccellenza
che la chiesa compie fino alla parousia, nel-
I'annuncio e nell’attuazione del mystérion,
e che rende 'uomo di ogni tempo parte-
cipe del piano divino di salvezza, cioe del-
la vita senza fine, nel mistero della Trinith
Ss.ma.

1. GLI ELEMENTI DELLA ACTIO - «Sit no-
bis, Domine, reparatio mentis et corporis
caeleste mysterium, et cuius exequimur ac-
tionem, sentiamus effectum»: 2 il testo di
una otatio post communionerm presente nel Sa-
cramentaritm Veronense, n. 580, e in molte
altre antiche fonti liturgiche. Il testo & di
estremo interesse ai fini della nostra ri-
flessione in quanto & posta in evidenza -
tramite la voce della stessa lex orandi - I'es-
senza della celebrazione: l'attuazione ri-
tuale (exequimur actionem) del mistero da
parte defl’assemblea. La contemplazione e
la celebrazione del mistero & dunque actio
per la vita della chiesa, anzi “la” actio che
scompone e rifrange la luce dell'unico mi-
stero nella pluriforme varieta di riti e di
formule che rivelano la tonalith specifica
del memoriale che la chiesa celebra in un
determinato periodo o momento dell’anni
circulus. Actio fondamentale della chiesa &
fare anamnesi dell’opus salutis che, attuato
una volta nella storia dal Cristo, continua
nella chiesa e attraverso la chiesa: ciog nel-
ia celebrazione che & annuncio e attuazio-
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ne insieme. Si tratta di una “liberazione”
che il popolo di Dio continuamente do-
manda al Padre; e pitt ancora del popolo
dell’antica alleanza, la chiesa sperimenta
la stessa mano divina nella liberazione da
tutto cid che la lega a situazioni di male,
di peccato: & la libertd nuova annunciata e
attuata dal Cristo, che permette all’as-
semblea di coloro che credono senza aver
visto, di riscoprire la propria identita sa-
cerdotale, regale e profetica. :

Tutto questo, che la liturgia annuncia
nella celebrazione, lo attua anche: ogni an-
nuncio & una realizzazione; solo nella ce-
lebrazione e mediante la celebrazione che
& pienezza del tempo della chiesa, Cristo
continua a rimanere - per la potenza dello
Spirito - in mezzo al suo popolo, e il Pa-
dre, in Cristo, continua a porre la sua ten-
da in mezzo ai suoi fino al compimento
dell’attesa nefle cui fasi di attuazione si in-
serisce costantemente l'assemblea che ce-
lebra®,

Di conseguenza ii dinamismo e i con-
tenuti della preghiera della chiesa rivelano
essere la celebrazione stessa il Jocus in cui
Dio si comunica al suo popolo e dal suo
popolo, nella celebrazione, attende la ri-
sposta; il focus in cui e attraverso cui lo Spi-
rito agisce neila comunita ecclesiale riuni-
ta per rendere culto; il momento sempre
presente (I'hodie) di questa storia di sal-
vezza in atto. Cosl, in questa dctio, & 1eso
presente I'avvenimento Cristo e viene por-
tato a compimento nei singoli cid che Cri-
sto ha compiuto per tutti semel pro setmper.
Cosi, ancora, si realizza ['vomo nuovo nel-
la actio celebrativa che pone in contatto la
realta e le esperienze di ogni fedele con la
forza rinnovatrice e sempre nuova che sca-
turisce dalia celebrazione stessa.
= La partecipazione al mistero, la comu-
nione con la divinita & l'aspirazione profon-
da e costante dell'vomo di ogni tempo e
[uogo, ed & il Cristo che I'ha resa possibi-
le e realizzabile. Nei corso dell’anno litur-
gico la actio, con le connotazioni proprie
del tempo, porta l'assemblea a conformarsi
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sempre pill pienamente al mistero cele-
brato: una conformazione che la realizza
come tempio vivo: autentico locus in cul
avviene J'incontro con Dio.

La riflessione su questa actio della chie-
sa pubd allora essere modulata tenendo pre-
senti quelle che sono le strutture rituali che
caratterizzano ogni celebrazione e gli ele-
menti contenutistici propri della Parola an-
nunciata e defl’eucologia. Data la diversita
di compenetrazione di questi elementi che
variano secondo le celebrazioni, avremo
anche una diversificazione pili o meno ac-
centuata nella teologia della celebrazione
stessa. [nfatti:

La Parola - Uannuncio della Parola & uno
dei due elementi costitutivi della prima co-
me della nuova alleanza e conseguente-
mente di ogni azione liturgica che ne riat-
tualizza qualche aspetto®. Nell’azione li-
turgica tale annuncio costituisce una realta
unica con il sacramento, in quanto da fun-
zione della parola strettamente sacramen-
tale viene anticipata in qualche grado alla
liturgia della Parola»; e in questo senso &
possibile riprendere una terminologia sco-
lastica che, rifacendosi alla struttura deila
messa, «ede la liturgia della Parola come
la pars magis determinans e 1a liturgia euca-
ristica come la pars magis determinabilis...»*.
E la Parola, dunque, che fa del rito sacra-
mentale - qualunque esso sia - un vero e
proprio kairds, un segno di salvezza. La SC
al n. 7 sottolinea questa presenza misteri-
ca del Cristo mediante Ja sua Parola affer-
mando che «per realizzare un’opera cosi
grande», quale & appunto V'opus salutis, «Crk-
sto & sempre presente nella sua chiesa, e
in modo speciale nelle azioni liturgiche...
E presente nella sua Parola, giacché & lui
che parla quando nella chiesa si legge la sa-
cra Scrittura...». Da tale sottolineatura, che
scaturisce dalla certezza di un evento, de-
rivano conseguenze di estrema importan-
za proprio in ordine alla struttura della ce-
lebrazione e ai singoli elementi. Limpor-
tanza ciod che 'unitarietd del messaggio
annunciato raggiunga i destinatari mediante
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la facilitazione di questa comunicazione.
Cio implica problemi di — linguaggio, di
— adattamento, di — creativit..., di co-
noscenza di tutte quelle leggi che sotto-
stanno al problema della — comunicazio-
ne all'interno dell’assembiea e tra |'as-
semblea e Dio Padre.
Leucologia - Ogni celebrazione si modu-
la su due elementi tra loro strettamente
connessi: Fannuncio della Parola di Dio e
la risposta - in un regime di segni - del-
I'assemblea, di cui la lex orandi costituisce
una delle espressioni pilt tipiche. Nelle va-
rie situazioni storiche e’ambientali la chie-
sa ha sempre pregato e celebrato la propria
fede: testimonianza defla continuita di que-
sta fede pregata, celebrata e quindi credu-
ta & '— eucologia, che costituisce il risul-
tato del contatto vivo e vivificante col mi-
stero del Cristo e quindi una mirabile sin-
tesi sia della speculazione noetica che del-
la vita della chiesa stessa. 1l linguaggio eu-
cologico infatti & la risultante del linguag-
gio semplice - a volte solenne, a volte di-
messo, ma molto spesso radicalmente nuo-
vo - delle assemblee celebranti nella loro
varia collocazione sociale, politica, cultu-
rale, spazio-temporale, che nella celebra-
zione ritrovano la loro unita. L'eucologia
dunque & la risposta dell’assemblea riuni-
ta al Dio che la interpella e la provoca al-
la conversione, alla fedelty all’alleanza. Una
risposta che varia a seconda dei tempi li-
turgici in quanto ogni tempo liturgico ri-
vive con modalita proprie un aspetto par-
ticolare dell'opus nostrae redemptionis; una ri-
sposta che & voce della chiesa riunita per
celebrare il mistero della salvezza. Lo stu-
dio di questa realtd rientra allora a pieno
titolo nel discorso teologico della celebra-
zione - anzi & un punto di passaggio ob-
bligato per una retta comprensione - in
quanto offre, accanto alle costanti, quelle
variabili di tempo, di spazio, di luogo che
qualificano e determinano ogni singola as-
semblea,
La ritualitd - 11 rito costituisce la forma
esteriore pii evidente di questa comunica-
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zione salvifica divino-umana. Nella liturgia
«per mezzo di segni sensibili viene signifi-
cata e, in modo ad essi proprio, realizzata
{efficitur) la santificazione dell'uomo, e vie-
ne esercitato... il culto pubblico integrale»
(5C 7). Il - rito & dunque il tramite attra-
verso il quale si attualizza ed & resa opera-
tiva la Parola; ma & pure destinato ad «es-
sere “personalizzato” dal soggetto che lo
mette in opera, cioé dalla comunith cele-
brante, perché questa vi si riconosca, gli si
affidi, vi si esprima e ne viva... Il rito, che
¢ in funzione dell’esperienza oggettiva del
mistero salvifico di Cristo, diventa... sor-
gente ed elemento portante di un’espe-
rienza tale per cui il mistero di Cristo, pili
che raggiungere quasi dall’esterno la co-
munitd celebrante, vi si manifesta dall’in-
terno assumendo, in certo modo, la Fisio-
nomia spirituale di quella precisa comu-
nita» . In conclusione, il rito diventa pun-
to di incontro fra I'umano e il divino, fa-
vorisce la partecipazione al mistero, ma ri-
mane pur sempre un «diaframma che...
comporter ostacoli e reazioni, in quanto
il senso intrinseco della sua funzione & di
coinvolgere tutto ['uomo...» &,

2. IL SEGNO DEL MYSTERIUM - Visti gli ele-
menti essenziali che caratterizzano la ce-
lebrazione come una dctio, ne restano an-
cora da accostare altri per una compren-
sione della realta e delle implicanze, degli
elementi che interagiscono nella dinamica
del mistero. Questa parte dunque potreb-
be essere orientata secondo il movimento
espresso in sintesi dalla pregnanza di tre
termini: dalla actio al mysterium per ta vita.
In definitiva questo & il dinamismo che si
attua all'interno di ogni celebrazione: nel-
la actio liturgica il paschale mysterium diven-
ta realtd sempre nuova nella e per 'esi-
stenza (vita) dell'uomo stesso. Pur avendo
gia sottolineato questo aspetto nella parte
biblico-liturgica [sopra, IV, 2, ], qui si ri-
prende sotto una diversa prospettiva che
completi l'ottica specificamente teologico-
liturgica con cui va accostata e studiata la
realtd celebrativa.
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In uno dei prefazi presenti nei formu-
lari che il Sacramentarium Veronense riporta
«in natale apostolorum Petri et Pauli» leg-
giamo: «...ostendens nobis et in trinitate
quadriformis evangelii constare mystezium,
et in unoquogue evangeliorum trinitatis
plenitudinem contineri...» (Ve 354). Estra-
polando il riferimento alla realta evangeli-
ca, I'espressione pud aiutare a compren-
dere la dimensione misterico-trinitaria pro-
pria di ogni celebrazione. Infatti, cardine
di ogni celebrazione che si attua nello svol-
gersi dell’ — anno liturgico & la realta tri-
nitaria di Dio Padre che, nella potenza del-
lo Spirito, invia il Figlio per la salvezza del-
I'uomo. La realta trinitaria assume un for-
te rilievo nell'insieme dei vari elementi che
strutturano la celebrazione di ogni mo-
mento dell’anno liturgico. Il mistero trini-
tario si manifesta come intervento o azio-
ne di Persone verso l'insieme di persone che
2 il popolo di Dio: la presenza vitale del
Padre, del Figlio e dello Spirito coinvolge
la chiesa secondo un dinamismo che par-
te dall'infinito, dall’arché dei tempi in cui
il Figlio era rivolto verso il seno del Padre
(cfr. Gv 1,1), ed & orientato verso la parousia
quando saranno fatte «nuove tutte le co-
se» (Ap 21,5).

I'eucologia prega e celebra questo mi-
stero - personale e trinitario insieme - ri-
capitolando in sé la caratteristica di dos-
sologia, di anamnesi, di coinvolgimento
nella prassi: elementi tipici della celebra-
zione che si impernia sulle costanti uma-
ne di spazio e di tempo, e insieme le tra-
scende. Ed & appunto dall’eucologia nel
suo insieme che emerge come la chiesa con-
templi e celebri il mistero trinitario del Pa-
dre, del Figlio e dello Spirito. Non & que-
sto 'ambito per esemplificare con riferi-
menti a periodi o formulari specifici del-
Tanno liturgico. E tuttavia possibile e uti-
le annotare 'interazione ad intra e ad extra
delle singole persone trinitarie.

Il Padre - Secondo la tradizione liturgica,
Ieucologia si rivolge a Dio Padre invocan-
dolo con termini che affondano nell'uso
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vetero e neotestamentario. Dio & 'omunipo-
tens, & il misericors, il Domine Deus noster. La
realth divina & vista nella sua duplice e in-
scindibile dimensione: creatrice ed eterna.
Dio & colui che domina e crea il mondo e
I'uomo e nel contempo trascende tempo e
spazio da lui creati a misura d’uomo; & co-
lui che si manifesta fedele alle promesse
attuandole progressivamente nel tempo del-
'uomo, quali segni della sua epifania. Di
tutto questo la chiesa [a esperienza vitale
quando si riunisce per celebrare i misteri
della salvezza.
1f Figfio - Nella ricchezza della fex orandi
la chiesa non si esprime in categorie siste-
matiche; ma prolungando una sapiente pe-
dagogia - tipica della storia della salvezza,
in cui Dio ha rivelato progressivamente se
stesso facendosi presente nella vita e neghi
avvenimenti del popolo dell’antica allean-
za - riconosce, crede, invoca e celebra i mi-
steri del Figlio, secondo la visione econo-
mico-soteriologica che le & propria. Cristo
2 celebrato come vero uomo e come vero
Dio, il quale nella sua vicenda storica e tra-
scendente insierne ha operato semel pro sem-
per ta salvezza. 1a connotazione piit profon-
da e completa la troviamo nel Christus Do-
minus: confessione liturgica della chiesa pri-
mitiva {(cfr. At 2,36) e delle chiese di ogni
tempo e luogo, le quali nel per Christum Do-
minunt nostrum di ogni formula eucologica
fanno continuamente anamnesi della me-
diazione del Cristo ®. In questa anamnesi
la liturgia attua - per opera della dynamis
divina - quell'incontro fra il fedele e il Pa-
dre nel Cristo incarnato, morto, risorto,
asceso al cielo e che dona continuamente
lo Spirito. E in questa dimensione miste-
rica, vitale e globale incentrata sulla pasqua
che si colloca la cefebrazione dei singoli
misteri della vita del Cristo, secondo una
dinamica che va dall’esperienza cognitiva
del mistero al suo pieno possesso. Si attua
cosi quella nova creatio che, iniziata con la
venuta del Cristo nella storia dell’'uomo,
rimane tra gli vomini mediante la celebra-
zione - éschaton gia in atto - e trova il suc
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definitivo compimento nell’ anakefaliiosis
(cfr. Ef 1,10) per le cose del cielo e per quel-
le della terra.

Il Faraclito - L'azione dello Spirito, invia-
to perché resti fra noi sino alla fine dei tem-
pi, & il punto di amalgama della celebra-
zione che, proprio per la sua potenza, & at-
tuata. L'azione dello Spirito che ha proiet-
tato fa chiesa dal cenacolo alle vie def monr
do per I"annunzio del regno, continua in
quell’oggs della chiesa che & la celebrazio-
ne e nella quale la chiesa stessa si realizza
come comunith di culto. Per la potenza dek
lo Spirito si & attuata la prima venuta del
Cristo; per la sua potenza si attua il mi-
stero della celebrazione (cfr. 'epiclesi di
consacrazione nella preghiera eucaristica);
& per la sua potenza che I'uomo & pro-
gressivamente inserito in quel mistero fi-
no al ritorno del Cristo. E doveroso, al ri-
guardo, osservare la terminologia che Pao-
lo usa nel presentare la realta della nuova
creazione come un’unione sempre pil in-
tima e perfetta con il Cristo; un’unione
progressiva che proprio e solo la celebra-
zione liturgica - nei suoi diversi momenti
anamnetici - pud realizzare, e che pud es-
sere cosi schematicamente riassunta: con
Cristo il fedele & con-sofferente (Rm 8,17);
concrocifisso (Rm 6,6); con-morto (Rm. 6,8);
consepolto (Rm 6,4); synphytos (Rm 6,5); syn-
koinonds (Rm 11,17); con-isuscitato (Ef 2,6);
con-vivificato (Ef 2,5); conrvivente (Rm 6,8);
conglorificato (R 8,17); coerede (R 8,17);
concittadino (Ef 2,19); con-sedente (Ef 2,6);
con-regnante (2Tm 2,12).

3. PER LA “VITA” DEL FEDELE NELLA TRi-
NITA - Riprendendo ancora la voce delila
tradizione, possiamo riflettere su questa
ultima parte ispirati da un altro testo del
Sactamentarium Veronense, dove nell’ultimo
formulario del mense iulio leggiamo: «... sup-
plices, Domnine, te rogamus, ut quos tanti
mysterii tribuis esse consortes, eosdem di-
gnos efficias» (Ve 669). Lesse consors tanti
mysterii per il fedele & una realta che sca-
turisce dalla partecipazione alla actio che
appunto rende presente il mistero; ma &
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anche un programma di vita, anzi 'obiet-
tivo stesso della vita: fa chiesa vive perché
mediante la celebrazione si immerge nel
mistero. Chi celebra & una assemblea, il
nuovo popolo di Dio, che affonda le sue
radici nel «santo resto di Israele», negli uo-
mini senza nome e nelle folle senza quali-
fica che credettero senza aver visto; che sa
di'essere una «proprieta particolare» del Si-
gnore (cfr. Fs 19,5); e che l'eucologia iden-
tifica e personalizza con una variegata ric-
chezza terminologica: nos, famuli, plebs, po-
pulus, fideles, ecclesia, grex... Nel loro cam-
mino usque ad plenitudinem Christi i fedeli
hanno coscienza che solo dalla clemenza
e bonta del Padre potranno essere messi in
grado di raggiungere la fisionomia della
piena maturita. E 'assemblea celebrante
trova il vertice della sua vita proprio nel
servire Domino, categoria cultica fondamen-
tale della chiesa, che per la celebrazione e
nella celebrazione si riconosce e si attua
come tale. Cosi si realizza il regno di Dio
che ognuno & chiamato a costruire, il re-
gno di Dio gia tra noi e che nella celebra-
zione € in atto.

Nella celebrazione, che ¢ storica ed esca-

tologica insieme, emerge la globalita, I'in-

terezza del mistero pasquale che, iniziato
con l'incarnazione del Figlio dell’'uomo,
trovera il suo compimento nella seconda
venuta del Cristo. Questa dimensione esca-
tologica % & propria della vita della chiesa
che, chiamata ad essere il nuovo regno di
Dio, attende i cieli auovi e la terra nuova.
1l fedele cosi vive e anticipa I'éschaton, an-
corato nella realth esistenziale che I'hic et
munc celebrativo proietta nel dinamismo del
trascendente %,

Tutto questo & opera dello Spirito, il qua-
le «attraverso le parole, le azioni e i sim-
boli che costituiscono la trama di una ce-
lebrazione, mette i fedeli e i ministri in re-
lazione viva con Cristo, Parola e Immagi-
ne del Padre, affinché possano far passare
nella loro vita il significato di cid che ascol-
tano, contemplano e compiono nella cele-

brazione» (CCC 1101},
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VI - Problematica pastorale - Le impli-
canze e le conseguenze in ordine alla pras-
si pastorale che scaturiscono da un simile
discorso sulla celebrazione sono numero-
se e di diverso spessore. Altre voci di que-
sto dizionario mettono a fuoco aspetti com-
plementari o correlati. Qui, pertanto, si of
frono solo alcuni accenni a problematiche
relative all’animazione liturgica, per la cui
soluzione P'operatore pastorale trovera stru-
menti adeguati se nel suo servizio di edu-
catore alla fede sapra lasciarsi illuminare
da quei principi che orientano con chia-
rezza il cammino, unitamente ad una for-
mazione culturale e umana che & premes-
sa indispensabile per ogni approccio al di-
vino.

Nel contesto della celebrazione, tutti so-
no chiamati in causa, sia come destinatari
che come artefici di ministerialitd all'in-
terno della stessa azione liturgica. Per que-
sto pud essere utile sintetizzare 1'insieme
di vari ruoli e compiti, uniti tra loro dal-
I'intento di far in modo che l'esperienza
della Trinita nei santi misteri risulti sem-
pre coinvolgente e vitale, tale ciog da po-
ter cantare con verith ogni dossologia sin-
tetizzata nel «Gloria al Padre, al Figlio e al-
lo Spirito Santo».

Accogliere con un sortiso - Lesperienza del-
la Trinith santa nella celebrazione puo es-
sere positivamente introdotta e condizio-
nata da un gesto di accoglienza. Quante
comunitd predispongono persone prepa-
rate che all'ingresso della chiesa offrano il
libretto dei canti o un sussidio per la par-
tecipazione %, con un gesto caratterizzato
dal sorriso? Entrare in una casa e non sen-
tirsi accolti & come un invito ad uscire im-
mediatamente; com’e 'accoglienza nella
casa del Signore? come prolungare nei se-
gni il modo con cui lui ci accoglie soprat-
tutto nel sacramento?

Comunicare con i simboli - La liturgia ha
un insieme di linguaggi, dal verbale al non
verbale; il simbolico & quello che & ben pre-
sente perché & l'unico che pud “unire” (syn-
bailo) il quotidiano con il soprannaturale e
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viceversa. Ma i simboli comunicano? se
non comunicano, perché? Il problema &
nel simbolo, nella sua significativita o nel-
la non conoscenza del suo valore biblico-
liturgico e prima ancora antropologico? Né
¢'e da invocare eccessive dicotomie tra li-
turgia e vita, perché il linguaggio della vi-
ta & tutto all'insegna di una simbolical ¢
Arredare con gusto - Quando si entra in
una casa dove abitano persone che hanno
buon gusto ci si sente subito “a casa pro-
pria” e viene spontaneo sentirsi a proprio
agio. Si pud dire che in ogni comunita ec-
clesiale arredo sia gestito in modo da con-
tribuire all'unitarieta del linguaggio icono-
grafico? Fiori, tappeti, vasi, candelieri, im-
magini, statue, abiti liturgici... giocano un
ruolo non trascurabile nell’insieme dell’e-
sperienza refigiosa. Anche l'occhio (e qui
& il caso di dirlo con verith) vuole la sua
parte, non come inutile coreografia, ma co-
me segmento di un tutto unitario .
Animare con competenza - 1l ruolo dell’a-
nimazione non s'improvvisa. Esso richie-
de in chi lo gestisce di avere un’anima
(= competenzal) per dare anima (= vitalita
espressiva) a una ritualita la cui routine ri-
schia di livellare anche i momenti pili gran-
diosi. Uesperienza di Gest Cristo nei san-
ti misteri & opera divina e umana; per (ue-
sto richiede una ministerialith che presup-
pone competenze diversificate. I'anima-
zione non si pud affidare a chiunque. L'o-
biettivo & far si che 'animatore primo di
ogni assemblea e del singolo fedele (= lo
Spirito santo) possa operare attraverso 'in-
sieme del linguaggio liturgico ®. Se il ge-
sto, il rito 2 il tramite... si impone che ven-
ga posto secondo uno stife che aiuti ad ope-
rare con pili-facilita questo passaggio dal
divino all'umano e viceversa”™. £ tutto que-
sto interpella per primo colui che ha il com-
pito ministeriale di presiedere la celebra-
zione 7l: ma interpelia anche tutta [as-
semblea che a questo scopo va educata se-
condo una sapiente pedagogia fatta di pa-
rola e pili ancora di atteggiamenti, fatta di
— creativith e di —» adattamento”?, che ten-
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gano conto non tanto dei gusti di chi svol
ge il ministero della presidenza, quanto so-
prattutto delle esigenze reali di chi parte-
cipa all'azione liturgica e vuole che tale par-
tecipazione sia cosciente, attiva, piena...
che coinvelga la persona nella sua totalita.

Earlare con correttezza - Prendere la paro-
la in pubblico non & la stessa cosa che par-
lare in privato con pochi intimi. | mass me-
dia hanno raffinatc enormemente il gusto
dei fedeli; per questo non sono ammissi-
bili né incertezze né tanto meno errori di
dizione 7. Questo sia per chi deve svolge-
re ruoli di animazione attraverso monizioni
e interventi diversificati, sia in particolare
per coloso che sono chiamati a prestare la
propria voce a Dio che parla (attraverso di
loro) al suo popolo. In questa linea la ri-
lettura attenta deli’ Introduzione al Lezionario
risulterd quanto mai utile, soprattutto a
partire dal n. 55.

Valorizzare gli strumenti - Luci, colori e
suoni interagiscono nella celebrazione che,
ben prima di interner e di predicatori tele-
matici, valorizza un linguaggio multime-
diale per coinvolgere il fedele in tutte le
sue dimensioni. Le luci e i colori eviden-
ziano messaggi; ma & soprattutto audio
che spesso fa problema. Perché? Se il mi-
crofono non funziona o (pill frequente-
mente) non se ne conosce il retto uso, I'as-
semblea rimane priva del nutrimento del-
la Parola e della sua spiegazione; Dio non
riesce a patlare con il suo popolo!

Cantare con gioia - Nella celebrazione il
canto non & un surplus né un qualcosa di
aleatorio, ma “parte della celebrazione”. Se
2 abbastanza pacifico il constatarlo, non
altrettanto pacifico & rilevare quanto il can-
to sia a servizio della celebrazione. Canta-
re la fede (e cantarla bene ™) implica sot-
tolineare momenti rituali con linguaggio
adeguato, e far si che cid che si canta sia
a servizio della celebrazione e non della
musica. I’animatore musicale (e non mi ri-
ferisco ovviamente a quello elettronico che
sotto I'aspetto liturgico & un obbrobriol) &
mosso dall'interrogativo: «Cosa cantiamo
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oggi?» o dall’altro: «Qual & il mistero che
celebriamo oggi?» 7.

Presiedere con dignitd - 11 98% del livello
di partecipazione dell'assemblea dipende
dal ministero della presidenza; se si conti-
nuano a rilevare problemi di vario genere
attorno alla celebrazione, il motivo va ri-
cercato essenzialmente in chi presiede. La
competenza del presidente dell’assemblea
non si improvvisa né deriva dal solo stu-
dio della teologia: questo costituisce un.
aspetto; ma ce ne sono diversi altri che pos-
sono essere sintetizzati fondamentalmen-
te nella conoscenza delle leggi della co-
municazione. I'espressione «Dimmi come
presiedi e ti dird cosa credi» spinge a una
riflessione attenta .

Pregare con fede - 11 fine di ogni strategia
educativa attraverso |'animazione & quello
di fare in modo che il fedele riesca a rea-
lizzare un dialogo con Dio””. Raggiunto
questo obiettivo, & raggiunto tutto. La sot-
tolineatura allora diventa quanto mai ur-
gente in ogni fase del ministero dell’ani-
mazione. L'animatore non pud disattende-
re un interrogativo che risulta quanto mai
prezioso se formulato ogni volta che viene
presentata una proposta: questo suggeri-
mento, questa scelta... aiuta a pregare nel-
la logica di questa particolare celebrazione?

Predicare con semplicitd - L'esperienza di
Gesit Cristo e sempre un momento atteso
durante la settimana; pud riecheggiare nei
giorni successivi a condizione che il mo-
mento dell'omelia sia gestito in modo ade-
guato. Quando si pensa che il 96% della
formazione cristiana (dopo il periodo del-
la catechesi), passa - o non passal - attra-
verso la predicazione omiletica, allora il
predicatore non pud dormire sonni tran-
quilli. Contenuti e metodo rientrano nelle
competenze che non si acquisiscono au-
tomaticamente con !'imposizione delle ma-
ni al momento dell’ordinazione! Metodo
(= organizzazione delle idee da comuni-
care), comtenuto (— sintesi del messaggio del-
le letture e dell'insieme della celebrazione,
e non solo vangelol), forma (= stile collo-
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quiale, ma dignitoso), tempo (~ superati gli
otto-nove minutl, tutto il resto & del... ma-
ligno! nel senso che chi ascolta non segue
pit1, né pud “cambiare canale” come fa da-
vanti al televisore), verifica (= sapersi ria-
scoltare o rivedere per perfezionare le mo-
dalita comunicative): sono gli elementi es-
senziali da tenere presenti nell’esplicita-
zione di questo servizio alla Parola, alla ce-
lebrazione, all'assemblea. Per comprende-
re a pieno la realta della celebrazione, an-
che la riqualificazione nel ministero del-
omelia appare la carta vincente. Sussidi
validi non mancano - ora si pud contare
anche su un Dizionario di Omiletica italia-
no’® -, ma nessuno strumento potra mai
sostituire I'approccio personale alla tema-
tica della singola celebrazione. Per questo
& necessario, domenica dopo domenica, in-
dividuare il tema che sta al centro della li-
turgia della Parola; accostarlo all’insieme
del mistero celebrato; far vedere come quel
terna annunciato diventa nutrimento eu-
caristico a sostegno del cammino di fede
e di vita dell’assemblea.

Evangelizzare catechizzando - La catechesi
¢ indispensabile alla celebrazione: previa,
concornitante o mistagogica, [a sua presenza
non pud mancare in quanto l'iniziazione
al mondo e al linguaggio del segno e del
simbolo - e pilt ancora del mistero - non si
esaurisce mai. Ma bisogna anche ricordare
che la stessa celebrazione & una catechesi,
anzi una «catechesi integrale» 7, in quanto
educa all’azione liturgica nel momento stes-
so in cui si partecipa alla realth divina che
questa rende presente. Con questo non si
vuol confondere o identificare il momento
catechetico con quello specificatamente ce-
lebrativo: sono due realth ben distinte nel-
le modalita di attuazione, anche se I'oggetto
& comune ad entrambe. La catechesi infat-
ti & chiamata, fra l'altro, a individuare e pro-
porre organicamente temi emergenti da una
particolare celebrazione e dagli stessi testi
liturgici, situandoli poi organicamente nel-
{ajveo dell’anno liturgico e in rapporto al-
la vita del cristano.
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VII - Conclusione - Ogni forma di azio-
ne pastorale'- di quell'arte ciog che nella
chiesa tende a far si che il fedele si incon-
tri con Dio nei suoi misteti -, perché sia ef-
ficace, non pud prescindere da una sclida
base biblicoteologicoliturgica: solo con una
mens liturgica & possibile orientare se stes-
si e gli altri a vivere il mistero di Cristo in
pienezza. Questa mentalita liturgica non si
ottiene o non si rinnova attraverso un sem-
plice adattamento di testi o di riti, ma si
acquista entrando nel vivo del dinamismo
della celebrazione del mistero attraverso un
coinvolgimento personale, certo, ma anche
attraverso un accostamento teologico del
dato liturgico. Uoperatore pastorale trovera
il sostegno per un’azione sempre piilr effi-
cace nella misura in cui questa sard soste-
nuta da una teologia dell’azione liturgica.
F questa la riflessione - la theologhia dei pa-
dri - che indica la strada da seguire perché
Iincontro fra il fedele e Cristo, nella cele-
brazione del mistero, porti le comunita ec-
clesiali a quella pienezza di vita che & ap-
punto lo scopo di ogni forma di attivita ec-
clesiale {cfr. SC 10).

NOTE - ! Taii elementi sono la «periodicita» e la «quali-
ficazione collettivas inseriti nella pilt ampia «problema-
tica della dinamica di sacro e profanos, cfr. A. M. Di No-
la, Festa, in Enciclopedia defle Refigion, 11, Vallecchi, Firenze
1970, 1585-1586 - 2 [biden;, 1585; 1586 - 2 lbidem, 1586-
1587 - * [hiden:, 1588 - ® E. Ruffini, Celebrazione littgica,
in NDS 154-155 - ¢ Ibidem, 155 - 7 Strumenti essenziali
per questo tipo di indagine sono: Thesanrus Linguae La
tinae (= TLL), Lipsia 1900ss, II/1, sul vocibus; A, Ernout
- A, Meillet (= EM), Dictionnaire étymologigue de la langue
iatine. Histoire des mots, C. Klincksieck, Paris 19674; Ae.
Forcellini-E. Corradini], Perrin, Lexicon totius latinitatis, Pa-
dava 1940% Du Cange, Glossariun mediae et infimae lati
nitaris, Graz. 1954; K. E. Georges - E. Calonghi, Dizona-
rig deffa lingua lating, Rosenberg-Sellier, Torino 1957°. Lo
studio piti completo sul termine & stato condotto da B.
Droste, "Celebiare” in der rimischer Liturgiesprache. Eine li-
turgie-theologische Ustersuchung, M. Hitber, Monaco 1963,
Nell'opera Fautrice analizza celebrare nella latinita clas-
sica (pp. 2-11), nella Bibbia e in alcuni padri (Tertulila-
no, Cipriano, Ambrogio, Cassiano, Agostino, Leone Ma-
gno: pp. 12-73) e infine nell'uso linguistico della fiturgia
romana: il soggetto di celebrare (pp. 73-82); il rapporto
del verbo con altri verbi di significato analogo {pp. 82-
141); L'oggetto di celebrare {pp. 142-195) - ¢ Secondo il
Forcellini «haec vox conjungenda est cum Graeco kéfid»,
da cui deriverebbe ii significato letterale: «vehementer
ac saepe calcatus, ac proinde qui frequentaturs. Su que-
sta linea si colloca anche il De Soos quando scrive: «La
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racine indo-européenne kel qui a donné le verbe grec ké
fomai pousser, pousser vivement, presser, est prabable-
ment & l'origine des deux famifles de mots latins qui peu-
vent se grouper autour des adjectifs cefer et cefeber...»: M.
B. De Scos, Le mystére liturgique d'aprés saint Léou le Grand,
LQF 34, 19712, 29. Al contrario EM affermano che «le
rapprochement avec gr. kélomai [= eccito, stimolo, esor-
to, incoraggio...], kélfd {spingo, fermo a terra, fo appro-
dare...] est vaguer (p. 110) - * Forcellini: «... ad quae [lo-
ca, conciones, ludi, sollemnia...} populus frequens con-
venitr - ¥ Quando & usato con questo significato «oc-
currit saepius addita re, qua quis clarus est» (Forcellini);
& presente specialmente «en poésie et peu fréquent avant
I'époque impériales (EAT 1310} - # Chr. TLL I/ 1, 739-740:
dies, deus, Venus, mater, otator...; elephans, vitulus...; intpe-
tinm, exemplum, flunten, gloria, proverbium, sermo... - * TLL
1/ 1, 742-745. «Frequentare - annota il Forcellini - ... pro-
prie est frequenter adire, visitare, saepius cum aliquo es-
se. Stricto sensu dicitur de locis et heminibus, quos fre-
quenter adimus ac visitamus; latiori sensu de actione di-
citur, et est aliquid frequenter facere, repetere...». In sen-
50 traslato «generatim [requentare de loco dicitur et est
frequentem facere, congregare; speciatim, sed raro, de
sactis et similibus dicituy, et est idem quod celebrare,
seu frequentia et multicudine celebrares - 2 E in questa
contesto che troviamo il verbo concelebrare che, «dans
Lucréce, a encore le sens de “peupler en masse”» (EM
110} - ¥ «Du rassemblement religieux en "honneur de
quelqu’un, on passera naturellement A I'exaltation des
mérites de cette persone, 2 fa louange sclennelle; et on
en viendra également aux manifestations extérieures, aux
rites accomplis pendant ces réunions en I'honneur de fa
personne célebrée, ce qui donnera a cefebrare non seule-
ment le sens de “se rassembler en grand nombre”, aux-
quels s’ajoutent celui d’“honorer” et celui d’«exalter”,
mais aussi le sens d’"accomplir avec solennité, en gran-
de pompe, une action d’ordre religiewx”...» M. B. De
Soos, 0., 29-30 - ¥ Forcellini: «speciatim est va/gare, ut
personae aut rei nomen accedat et fama, adeoque poni-
tur pro laudare, ornare, celebrem facere» - ¥ TLL I11/1,
746-748: latidibus efferre - ¥ TLL; frequentia, coetus - ® TLL:
sollemnitas, actio, effectio - Strumenti di uso immediato
sono: A, BlaiseH. Chirat (= B1), Dictiorraire latinfiancais
des autetirs chrétiens, Brepols, Turnhout 1967; A, Blalse-A.
Dusmas (= B2), Le vocabinlaice latin des principaux thémes -
turgiques, Brepols, Turnhout 1966; A. Blaise (= B3), Dic
tionnaire latinfrangais des auteurs du moyen-dge. Lexicon laii-
nitatis niediinevi, praesertim ad res ecclesiasticas investigandas
pertinens (= CCCM), Brepols, Turnhout 1975; M. P El-
lebracht, Remarks on the vocabulary of the ancient orations in
the Missale Romanum, Dekervan De Vegt, Nimega-Utre-
cht 19662 A questi poi si devono aggiungere tutte le con-
cordanze di opere singole e complete di padri della chie-
sa e del magistero - # 1| Blaise annota che «le mot cefe-
brare implique I'idée, mais pas nécessairement, d'une par-
ticipation nombreuse, d'une assemblée solennelle» (B2
§ 3} -2 A titolo esemplificativo valga una citazione del-
['Itinerarium Actheriae dove, nella descrizione della festa
dell'epifania e della sua ottava, leggiamo: «... per triduo
ergo haec [= liturgia] omnis laetitia in ecclesia... cele-
bratur... Quarta die in Eleona... similiter omnia ita or-
nantur et ita celebrantur ibi... Ac sic ergo per octo dies
haec amnis laetitia et is hornatus celebratuy in omnibus
lacis sancts... In Bethleem autem per totos acto dies co-
tidie is ornatus est et ipsa kaetitia celebratur a presbyte-
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ris...n: H. Pétré {ed.), Fihérie, Journal de voyage, SCh 21,
1948, c. 25,11-12, pp. 204-206. 1l lettore pud tovare un
gran numero di altre citazioni, desunte soprattutto da
alcuni padri, nel volume citato di B, Droste, passim. -
22 (Cfy, al riguardo B. Droste, 0., in particolare le pp. 12-
23 - B Cr, B4, 141 - * Cfr. B3, 164 - * «Sans disparaitre
- scrive ancora if De Soos - U'idée de multiplication, de
fréquentation, semble étre allée en s’atténuant au profit
de V'idée d'honneur rendu avec solennité et de I'idée de
louange, d’éloge public et solennels (o.c., 30) - ¢ Nei do-
cumenti del Vat. II si uga il verbo celebrare con riferimento
all'eucaristia {SC 6, 83; LG 15; PO 5), alla sinassi euca-
ristica (PO 7), alla messa (SC 49, 52, 54, 57}, al sacrifi-
cio della croce (LG 3), al sacrificio eucaristico (LG 50),
ai misteri di Cristo (SC 106; cfr. LG 26; PO 13), al mi-
stero della salvezza (SC 108, 111; cfr. SC 107), al mistero
pasquale (SC 106, 107, 109; AG 14), alla liturgia (SC 8,
24; AG 17), ai riti sacri (5C 64; AG 14), all'ufficio divi-
no (5C 89, 95, 100, 101, 113, 116; OF 22), all'opera sal-
vifica (SC 102}, al matrimonio (SC 77, 78), alla festa di
Pasqua (OF 20}, al culto divino (LG 28; AG 20). Inoltre
si parla di celebrare i concili ecumenici (LG 22; UR 14),
it digiuno pasquale {SC 110}, una giornata indirizzata
aila preghiera (IA 18), convegni (OT 5 ecc. - ¥ Clr, ad
es. Saceamentarium Veronense, n. 253-254 - 2 Clr. A. Pflie-
ger, Liturgieae orationis concordantia verbalia. Prima pars: Mis
sale Romanum, Herder, Roma 1964, 73 - # Cfr. T. A. 5ch-
nitker-W. A. Slaby, Concordantia verbalia Missafis Ronani,
Partes euchologicae, Aschendorff, Miinster 1983, 262 -
3 In 15 volte si riferisce esplicitamente alPEucarista, 51
parla di celebrazione del mistero pasquale (AG 14), dei
sacri misteri (SC 17), dei sacramenti (SC 59; AG 9; OF
12), del matrimonio (OF 18), delle lodi divine (OF 15),
della messa (SC 42; PO 4, 5), dell’Bucaristia {LG 26; UR
4.15; CD 30; PO 5, 6, 18), della Parcla di Dio (5C 35);
di celebrazioni comuni {SC 27; UR 2), eucaristiche {UR
15}, liturgiche (SC 28; GS 58), sacre (SC 35) - % B. Dro-
ste, o.c., 196-197 - # La terminologia & ripresa da 5. Mar-
sifi, Liturgia e Teologia. Proposta eoretica, in RL 59/4, 1972,
455473 - ¥ Melto interessanti al riguardo gli studi di:
R. Fabris, Storia delia salvezza e momento celebrativo wel Nuo-
vo Testamento, in AaVv., Celebrare if mistero di Cristo, EDB,
Bologna 1978, 17-58; S. Marsili, La celebrazione liturgica
tea storia ¢ teologia in Aa.NVw., Celebrare il mistero di Criste,
o.c., 59-116; A. Carideo, Evemto-Celebrazione. Prospettive bi-
bliche sulla linrgia come celebrazione degli evemti salvifici, in

" RL 65/5, 1978, 609-632 - ¥ Questo tpo di discorso si

articola soprattutto sui test dell'AT, perché il NT - sem-
pre sotie Iaspetta etimelogico - usa celebrare salo in Eb
11,28 - ¥ Su questa linea si colloca B, Droste, o.c., 12-23
-3 R, Fabris, 0.6, 19 - ¥ «...Oggl nessuno pitl dubita che
lidea “reclogica” dell'alleanza vivesse nella sfera cultuale
d'Israele in determinate celebrazioni festive che dove-
vano essere i cardini della vita religiosa»: G. von Rad,
Teologia dell/AT: 1, Teologia delle tradizioni storiche d'Isracle,
Paideia, Brescia 1972, 161 - ¥ «Afleanza significa in pri-
mo luego un rapporte reciproco di appartenenza, nel
nostro caso il vincolo d'Israele con Dio... E proprio inol-
tre della natura dell’alleanza divina nell’AT che I'vomo
si impegni nei riguardi di una concreta velonta di Dio,
ciog che prenda su di s€, considerandola vincolante, una
disposizione manifestata da Dio (nel caso del Sinai & il
Decalogo)...»: N. Fiiglister, If vafore salvifics della Pasqua,
Paideia, Brescia 1976, 280-281 - 3 R_ Fabris, o.c., 23 -
4 Per questo aspetto cosi decisivo ai fini di una rifon-
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dazicne teologica della liturgia della Farcla, cfr. lo stu-
dio di A. M. Triacea, Celebraztone fiturgica e Parola di Dio.
Attyazione ecclesiale della Parola, in G. Zevini {ed.}, Tncon-
tro con la Bitibia, Leggere pregare, amnnnciare, LAS, Roma
1978, 87-120; e il volume {pro manoscripte) di T. Federi-
ci, La Farola proclamata, celebrata, ¢ mistagegia, Pontificio
Istitute Liturgico «5. Anselmo», Roma 1979 - # Sul va-
lote e significato del sangue nel contesto cultuale, cfr.
N. Rilglister, e.c., c. V: If saugue delfa Pasqua - %2 R Fabris,
o, 24 - ® «. Laliturgia pasquale veterotestamentaria-
giudaica... & pegno e garante delia salvezza finale esca-
tologico-messianica, che in essa ¢ attesa e desiderata ar-
dentemente, ma anche in certa misura anticipatas: N,
Fiiglister, o.c., 345-346 - ¥ R. Fabris, o.c., 24-25 - % N, Fii-
glister, a.c., 97 - A. Carideo, o.c,, 626 - ¥ R. Fabris, a.c.,
90-21; cfr. in particolare N. Fiiglister, o.c., X1z La tripit
ce dimensione defla pasqua vererotestamentaria givdatca - * R
Fabris, e.c., 24 - ¥ Per un approfondimento degli elementi
biblici del memaoriale - oltre a quanto evidenziato nel
presente Dizionario - utile la tettura dell'opera di M. Thu-
vian, L'Encaristia. Memoriale del Signore. Sacrificio di azioste
di grazia e d'imercessione, AVE, Roma 19712 cfr. inoltre N.
Filglister, o.c., cc. I, JH e XVIL - ® N. Fiiglister, 0.¢,, 345
~ 1] Jeviti - sempre nel contesto di Ne 8 - invitano a ce-
lebrare il giorno del Signore nella gioia ma condivisa con
quelti che nen hanno nulla (ckr, i vv. 10 e 12}, Sempre
& questo riguardo vanno ricordate le disposizioni che ca-
ratterizzano l'anno sabbatico e glubitare (cfr. Lv 25} -
52§, Marsili, La cefelrazione fitugica 1 sioria e teologia, 0.c.,
73 - 5 Ihidew, 75-76 - ¥ Nell'Introduzione al Messale Ro-
mane il testo definisce fa celebrazione eucaristica come
«azione di Cristo & de! popole di Dio gerarchicamente
ordinator {n. 1) - ¥ R, Gelio, Assentbiea. Sioria, rito, cefe-
brazioie (Es 42,4-13,46), in RL 63, 1978, 633-642, in par-
ticolare 639 - % Chr. B, Neunheuser, La “celebrazione If-
surgica” wefla prospettiva di Odo Casel, in RL 57, 1970, 248
256 - ¥ | il termine con cui frequentemente nefla tradi-
zione eucologica si indica tutta la celebrazione - % Con
17, 1981 dedica il fascicolo n. 2 al tema: [ tempi defla ce-
lebrazione, con studi che abbracciano considerazioni fon-
damentali cixca il tempo nella Bibbia, it tempo ¢ il suo
simbolismo e le feste cristiane, e questioni particolart
sempre nell'ambito del rapporto tra tempo, vita e cele-
brazione -  Circa lo stretiissimo rapporto che nella mes-
sa intercorre tra Parola ed eucarista tanto da costituire
un unico atto di culto, ¢fr. lo studio di V. Raffa, Parola
ed encaristia, in Aa ., Mystérion. Nella celebrazione del mi
stero di Cristo la vita defla chiesa. Miscellanea liturgica in
occasione dei 70 anni dell'abate Salvatore Marsili, LDC,
Torino 1981, 329-350 - 8 fhiden, 346 - ® C. Oggioni, [
criteri defla riforma fingica e loro traduzfone nef libri rinto-
vati; vafutazione e prospeitive, in Aa Vv, Mysiérion, o.c., 235
-6 S, Maggiani, Per uina definizione def coneetto di liturgta:
le categorie di “gratuitd” e di “gioco”. La proposta di Romano
Guardini, in AaNv., Mystérion, o.c., 113 - ® Ho sviluppa-
to questo discorso cristologico con alcune esemplifica-
zioni sui testi eucologici del tempo di avvento del Mes-
sale Romano di Paolo VI in Aa.Vv., Cristologia ¢ Litugia,
EDB, Bologna 1980, 263278 - % Clr. M. Magrassi, Ma-
sanatha, I clima escatologico della celabrazione primitiva, in
RI 53, 1966, 374-393 - @ Sotto altra prospettiva aprono
il discorso su versanti complementari gh studi pubbli-
cati in MD 106, 1971 nel fasc. che ha come titolo: C#é
bration; mystére du Christ e vie {clr., in particolare, i con-
ctributi di | Gélineau, | M. R. Tillard, ]. De Lattaqui€,
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A. GuillermouF. A. Isambert, ].-Y. Hameline). Altri con-
tributi; L. De Sandre, Condizioni sociologiche della celebia-
zione: comunione ed encaristia, in RL 62, 1975, 528-837; F.
Sottocornola, Celebrare I'unico mistero di Cristo nef malti av-
venimenti defla storia, in RL 64, 1977, 333-346 - % Piir val-
te e da pib parti & stato evidenziato che tra i sussidi da
distribuire durante Ia celebrazione non dovrebbe com-
parire il “foglietto” con i testi detla celebrazione, esso se-
gna fa marte della stessa azione liturgica. Al di Ta del fat:
to che “leggere da soli’ mentre uno legge per tutti & con-
tro la veritas del momento celebrativo {nell'Introduzio-
ne al Leziowario si parla di proclamazione e di ascolto,
non di lettura personale!), il cost deito foglietio uccide
la partecipazione attiva in quanto & malto pibt Facile leg-
gere quattro o cinque intenzioni di preghiera completa-
mente avulse dal contesto ecclesiale, piuttosto che ela-
borarle sulle effettive necessith del. fedeli (di questi, qui
riuniti, in questa particolare parrocchia, con questi par-
ticolari bisogai...). Perché non preaccuparsi di prepararte
bene i lettori? Perché non preparare le monizioni (g ma-
gari anche 'omelia) altinterno del gruppo liturgico al-
Vinizio delia settimana? 1l fogliette allora risulta prezioso
se viene distribuito al termine della celebrazione, in mo-
do che i fedeli lo possano portare a casa & meditare sul-
le letture e sul messaggio domenicale durante la setti-
mana. A maggior ragione emerge la sua opportunita se
esso & “costruito” direttamerte in parrecchia (oggi & pos-
sibile realizzare un bel sussidio anche in forma artigia-
nale perché tutto il Messale e il Lezionario sono in un CD
[LDA Informatica, Via Torino 46 - 95128 Catania)); in tal
modo vi si possono mettere anche tutte quelle infor-
rmazioni che fanno parte della vita parrocchiale & che se
vengono comunicate tutte alla fine della messa rischia-
1o di svuotare Paula ecclesiale ben prima della benedi-
zione finalel Quiesta & una prospettiva educativa sia per
un ascolto piit attento della Parola di Dio, sia per tra-
sformare in preghiera e vita la Parola accolta nell'Euca-
ristia domenicale. Sempre in questa cttica risuita quan-
to mai prezioso I'uso del messalino festivo e feriale, tan-
to da essere presentato come il vero “manuale” della spi-
ritualith della Chiesa - ¥ Ho evidenziate questa distin-
ziene nelio studio: Dafla Parala di Dio afla parola dell‘as-
semblea: il «linguaggic verbaler nella celebrazione eucaristica,
in M. Sodi (ed.), Giovani, fiturgia ¢ niusica, LAS, Roma
1994, 177-195 - % Cfr 'interessante contributo di . Al-
dazabal, If sintbolo, ponite ra vita e mistero, in ibidew, 7594
-9 IIntroduzione al Messale come pure al Lezionario con-
tiene preziosi suggerimenti e orientamenti perché il cri-
terio della veritas unisca l'insieme del linguaggio iconc-
grafico, in medo da favorire la partecipazione persona-
le ¢ assembleare - ™ In questa linea, dal momento che
la maggior parte dell'esperienza di fede passa (o non pas-
sa) attraverso 'azione liturgica, & quanto mai opportu-
no che ogni parrocchia abbia a disposizione un corredo
di strumenti che alutino e sorreggano if cammino della
Formazione liturgica delle varie persone che prestano un
servizio all’assemblea liturgica. Penso soprattutto ai pe-
riodici che in Italia svolgono un ruclo particolarmente
rilevante nella formazione teologico-liturgica e spiritua-
le-pastorale, oltre che musicale: Rivista Liturgica (Edizio-
ni Messaggero - Abbazia 5. Giustina, Padova), Rivista di
Pastorale Liturgica (Querinlana, Brescia), La vila in Cristo e
nella Chiesa (Roma), Linngia (Roma), Anmonia di Vad {LDC,
Leumann), Cefebrare cantando (Reggio Emilia), Musica e
Assemblea {Dehoniane, Bologna) - 7' Alcuni contributi in
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questa prospettiva: L. Brandolini, Presiedere Fassemblea l
turgfca: Wit compito impegnativo, in Otientamenti Pastorali
18/7, 1970, 598-605; G. Lercaro, «Sacerdotern oporte! praces
sen; o stile della celebrazione in RPL 3/6, 1965, 521-536; G.
Blasich, Gesto, azione, regia ¢ celebrazione, in RL 66, 1979,
36-48; L. Della Torre, In cantiere il celebante ¢ la litmgia df
doinani, in RPL 6/4, 1968, 267-285; E. Costa, Regia di una
celebrazione eticaristica festiva, in RPL 1275, 1975, 40-48 -
2 Cfr. lo studie di E. Costa, Procediments e condizioni per
urt adattamenio, in RL 63, 1976, 77-86 - 7 f1a i vari sus-
sidi segnaio l'opera di C. Majello, L'arte di parlare in pub
blico. Guida pratica per esprimersi meglie ¢ capirsi di pit (Pre-
fazione di M. Sodi), Paoline, Milano 1998* (con una pre-
ziosa bibliografia ad hoc) - ™ Sul Corviere dela Sera di lu-
nedi 8 setternbre 1997 venivano riportate alcune affer-
mazioni del celebre maestro R. Muti, che meritano di
essere riportate: «Nelfle nostre chiese si canta male. Si
canta con arrangiamenti che sembrano una sottospecie
di gregoriano. Niente a che vedere con I'lnghilterra, do-
ve studiano musica e cantano bene le lodi» (p. 31). E
chiaro che il contesto si riferisce al fatto che nella scuo-
la d’obbligo non si propone una buona educazione mu-
sicale; ma & altrettanto chiaro che i riflessi si colgono
nel contesto celebrative. Nello stesso intervento, infat-
ti, si da la parola a G. Ravasi il quale afferma: « catto-
licesimo ha iniziato salo dope it Concilio Vaticano II un
rinnovamento liturgico che if mondo protestante aveva
gid fatto. Per questo, a tutt'oggi, i nostri canti sono di
bassa qualith, estemporanei, echeggiano il gregoriano o,
peggio, moduli moderni. B necessaria un'operazione di
purificazione, ma non sul modello dei corali protestan-
ti, Nen dobbiamo ridurre la liturgia a un concerto. La
Conferenza episcopale sta gia facendo un'opera di bo-
nifica; & perd necessario che nel seminari si studi di pil
musicas - 7 Di particolarissimo aiuto pud risuitare I'u-
so della raccolta di canti pilr diffusa in ltalia: La famiglia
cristiana nella casa del Padre, LDC, Leumann 1997% un re-
pertorio di 800 canti, con indici per valorizzare il canto
in modo adeguato e rispondente ai diversi momenti del-
la celebrazione, e secondo lo specifico dell’anno liturgi-
co, dei sacramenti, dei sacramentali, delle feste maria-
ne, della Liturgia delle Ore, ecc. - # Anche in questo ca-
so non si tratta di perdersi nella ricerca di chi sa quaii
sussidi o studi; & sufficiente conoscere bene il libro Li-
turgico, a partire daila sua Intreduzione e continuande poi
sia nei testi scritti in rosso che in quelli scritti in nero!
Chi presiede deve conoscere bene la parte da interpre-
tare, in modo da rassicurare i presenti che quanto si sta
compiendo nen & una vuota ritualith ma un’azione sim-
bolica che vuol “mettere ingieme” la realth della vita di
ognl glorne con [a vita delia Trinith santissima - 7 De-
terminante, al riguardo, & il modo di leggere e di prega-
re da parte di chi presiede: il tono, o stile, 'atteggia-
mento, la forma... costituiscono un deterrente unico a
vantaggio (e talora, purtroppe, a svantaggio) di una par-
tecipazione attiva, interna ed esterna - ¢ M. Sodi - A.
M. Triacca (edd.}, Dizienario di Omiletica, LDCVelar, Leu-
mann - Gorle 1998 - 72 E. Costa, La “cefebrazione” come ca-
techesi integrale, in RL 60, 1973, 633-642.

BisL. - Oltre agli studi gi2 indicati nelle note, segnaliamo
altre opere o articoli di particolare interesse: Aa.Vv., Lar
te del popolo celebrante, LDC, Leumann 1968 - APL {ed.),
La celebrazione cristiana: dimensioni costitutive dell’azione fi-
turgica, Marietti, Genova 1986 - APL (ed.), Celebrare if mi-
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stero di Cristo. Manuale di lingia, vol. 1.: La celebrazione:
itroduzione affa liturgla cristiana, CLV-Liturgiche, Roma
1993 (in particolare la parte I Le dimensioni defla cefe-
brazione cristiana) - M, Augé, Celebrazione, in M. Sodi-A.
M. Triacca (edd.), Dizionatio di omifetica, LDXCVelar, Leu-
mann-Gorle 1998, 255258 - A, J. Chupungeo (ed.), «Scien-
tia firargican. Mannale di fivgrgia, vol, 2.: Liturgia fonda-
mentale, Piemme, Casale M. 1998 - E, Costa, Celebrazip-
ne-Festa, in DTI I, 516-527 - 1d., La celebrazione: fonte e cuf-
wine della vita spiriinale, in RL 61, 1974, 372-380 - Idem
(ed.), Enciclopedia di pastorale, vol. 3., Litnrgia, Piemme,
Casale M. 1988, passim - E. Duschesneau, La celebrazione
uella vita cristiana, EDB, Bologna 1977 - L. Girardi, «Con-
ferma le parole defla nostra fedes. If linguaggio della celebra-
zione, CIV-Liturgiche, Roma 1998 - ]. Lépez Martin, «n
Spitito e veritds. Intreduzione alla liturgia, San Paoto, Cini-
sellc Balsamo (MI) 1989 - 1. Maldonade-P. Ferndndez,
La celebrazione liturgica: fenomenologia e teologia della cele-
brazione, in 1. Borobio {ed.), La celebrazione nella Chiesa,
vol. 1.: Liturgia ¢ sacramentaria fondamentale, LDC, Leu-
mann 1992, 207369 - 5. Marsili, La fiturgia, momenio sto-
tico della salvezza, in Aa.Vv., Audninesis. Introduzione stori.
co-teologica alla Liturgia, vol. 1.: La liturgia momento nella sto-
#ia defla salvezza, Marietti, Torino 1974: specialmente i cc.
I, I e IV costituiscono il punto di passaggio obbligato
per un accostamento biblico-teclogico-liturgico del fatto
celebrativo - A. Nocent, Celebrazione, in S. Garofalo-T. Fe-
derici (edd.), Dizionario def Concilio Ecumenico Vaticano Se-
condo, UNEDI, Roma 1969, 707-709 - E. Schillebeeckx,
Cutio profano e celebrazione liturgica, in RPL 7/3, 1969, 215-
234 - M. Scouarnec, Vivere, credere, celebrare, LDC, Leu-
mann 1984 - M. Scdi, Celebrazione, in M. Midali-R, To-
nelti (edd.), Dizionario di pastorale giovande, LDC, Leumann
19922, 160-165 - Idem, Celebrare, in L. Lorenzetti (ed.),
Dizionatio i teologia defla pace, EDB, Bologna 1997, 218-
222 (la sezione “celebrare” comprende anche Batiesinmo,
Cose e luophi, Eucaristia, Gestiy - 1d., Linugia, in ], M. Prel-
lezo (ed.), Dizfonario di scienze dell’eduicazione, LDCLAS-

. SEl, Leumann-Roma-Torino 1997, 623-625 - G, Zuanaz-

zi, Veritd dell immagine. Saggio di psicologia suf simbolismo
religioso, LDC, Leumann 1981 - Per un’educazione alla ce-
lebrazione e ai suol molteplici aspett, cfr, il numero spe-
ciale {121) di Servizio defla Paroia sul tema: Contpetrenza del
cefebrare, Queriniana, Brescia 1980; e sopratiutto Ia ri-
Hessione offerta dalla RL & partire dalla 11 serfe (LDC,
Leumann 1964-1996) in poi (JII serie, Messaggero, Pa-
dova 1997), quando lo studio della celebrazione si & aper-
to a sviluppi che vanno dalla Bibbia alla storia, dafle scien-
ze umane al ruclo dell’animazione, dalla teologia alla
spiritualith, dal linguaggio all’adattamento e all'incultu-
razione, dalla pastorale alle piti diverse forme della co-
municazione religiosa.

M. SODI

CELEBRAZIONE
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- Concelebrazione eucaristica;
— Eucaristia;
—» Preghiere eucaristiche
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SOMMARIO - I. Premessa. II. Correlazione tra ec-
clesiologia e liturgia. IIl. Chiesa e liturgia nel
Vat. I: 1. La Hrurgia del popolo di Dio; 2. Im-
plicanze ecclesiologiche della riforma liturgica:
4. La prospettiva della storia della salvezza,
b. La prospettiva della sacramentalits, . La pro-
spettiva della corresponsabilith-ministerialita,
d. La prospettiva della Chiesa locale, e. La pro-
spettiva del tapporto Chiesa-mondo. IV, La Chie-
sa nell’eucologia: 1. La Chiesa nel piano di Dio;
2. «Ecclesiae mirabile sacramentums; 3. Una
Chiesa bisognosa di purificazione; 4. Liturgia e
Chiesa locale. V. La liturgia, culto della Chiesa:
1. La Chiesa riunita in assemblea; 2. La Chiesa
in preghiera; 3. La Chiesa che celebra "eucari-
stia e | sacramenti. V1. Riflessioni sistematiche.
VII. Conclusione.

I - Premessa - La liturgia, nei suoi riti e
nelle sue parole, neli’unita e molteplicita
delle sue forme, & una speciale epifania del-
la chiesa: espressione e realizzazione del
suo mistero di comunione e di salvezza. E
soprattutto nelle celebrazioni liturgiche che
ia chiesa appare, pili chiaramente e pili ef-
ficacemente, «come un sacramento, o se-
gno e strumento dell'intima unione con
Dio e dell’unita di tutto il genere umano»
(LG 1), «capace di svelare e insieme di rea-
lizzare il mistero dell’amore di Dio per gli
uomini» (G5 45).

La costituzione Sacrosanctium Concilium,
nel proemio, prima ancora di giungere a de-
finire la liturgia nell’ambito della — storia
della salvezza, ne sottolinea una proprieta
essenziale: quella di manifestare la genui-
na natura della vera chiesa, di essere 'epi-
fania della chiesa nelle sue caratteristiche,
apparentemente contraddittorie ma vital-
mente unite sul piano del mistero, presen-
tate secondo una legge di subordinazione
che induce una gerarchia di valori. Mentre
ogni giorno edifica in tempio santo quelli
che sono nella chiesa e irrobustisce le loro
forze perché possano predicare il Cristo, a
coloro che sono fuori della liturgia «mostra
la chiesa come segno innalzato sui popoli,
sotto il quale i dispersi figli di Dio possa-
no raccogliersi, finché si faccia un solo ovi-
Ie e un solo pastore» (SC 2).
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1II - Correlazione tra ecclesiologia e li-
turgia - Questo tema & complesso e sug-
gestivo e tuttavia verra trattato in modo da
non entrare nell’ambito di altre voci fsot-
to, VI]. Uno sguardo retrospettivo alla tra-
dizione ci servird per imnpostare un primo
discorso sulla correlazione, constatabile su
tutto I'arco della storia del cristianesimo,
fra I'ecclesiologia e la liturgia, tra il modo
con cui la chiesa si autocomprende e si rea-
lizza e il modo con cui comprende e rea-
lizza la sua liturgia, specie la celebrazione
eucaristica.

A. L. Mayer-Pfannholz, che ha dedicato
vari studi ai rapporti tra il mutamento del-
I'immagine della chiesa e la storia della li-
turgia, scrive giustamente: «... C'& sempre
una comunanza di destino tra la chiesa e
la liturgia: nei due processi storici ¢’& un
solo problema: come gli uomini di un de-
terminato tempo comprendono e vivono
il mistero di Cristo e della sua chiesa» *.
Pil recentemente H. Fries ha tentato una
sintesi dello sviluppo dell’*idea della chie-
sa” nelle varie epoche fino ai nostri gior-
ni. Questo Kirchenbild & prima di tutto una
raffigurazione vitale, un'idea espressiva di
cid che la chiesa ha pensato di essere o di
dover essere, ma anche la figura concreta
che nelle diverse epoche essa ha presenta-
to all’osservatore e dunque presenta oggi
allo studioso. Vi & stato un costante rap-
porto di interazione e di confluenza tra i
due aspetti: la chiesa concreta si organiz-
za secondo I'immagine che essa si fa di se
stessa, si esprime appunto nella concre-
tezza storica del syo attuarsi e del suo for-
marsi; ma d’altra parte questa immagine
che la chiesa si fa di se stessa dipende dal-
la sua figura storica effettiva e dalla sua
realtd concreta?. Questa riflessione coin-
volge prima di tutto la liturgia sia nei suoi
testi che nei suoi riti.

Molte fonti della tradizione possono do-
cumentare la correlazione tra ecclesiologia
e liturgia: basterebbe citare il rapporto chie-
sa locale-celebrazione eucaristica nella Di-
daché, nelle lettere di Ignazio di Antiochia,



