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IL DIO DI GESU CRISTO

La rivelazione mosaica rappresenta, nella concezione del ve-
ro Dio, un immenso progresso di fronte alla rivelazione co-
smica. Tuttavia & ancora una tappa; solo in Gesti Cristo il
Dio nascosto si manifesta completamente: «Nessuno ha mai
veduto Dio; 'unigenito Figlio che & nel seno del Padre, egli
stesso ce T'ha rivelaton.! I Epistola agli Ebrei ci descrive que-
sto susseguirsi di rivelazioni: «Dopo aver Iddio in antico, a
pils riprese e in molte guise, patlato ai nostri padri per mez-
zo dei profeti, in questi ultimi tempi parld a noi per mezzo
del Figlio suo».? Questa & la rivelazione degli ultimi tempi,
dopo la quale non potranno piti essercene delle altre, perché
Dio, nel Verbo, si & espresso in tutta la sua pienezza.
Loggetto di questa rivelazione ¢ la Trinitd delle Persone.
Questo ¢ il vero e proprio mistero di Dio, assolutamente
inaccessibile alla ragione umana, nascosto nella tenebra.
Tutte le conoscenze e le analogie che vengono enunciate al
riguardo, sono fallaci, anche quelle dei pilt grandi teologi.
Esse lo giustificano di fronte alla ragione soltanto svuotan-
done pit 0 meno il carattere apofatico, nascosto, trascen-
dente a ogni ragione. Perché resterd sempre vero che l'esi-
genza della ragione umana, quando segue la sua inclinazio-
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ne, ¢ di ridurre tutto all'unita e di i idi
di vedere in ogni diversiyy gogia divina, il cui sviluppo & stato messo in rilievo da san

u1111 momento secondo a una degradazione. Basti pensare.
che filosofi come Eckhart sono stati portati a vedere nelly

Trinitd una manifestazione dell’unita primordiale e inson-

da})llfe.. Ma in realtd il paradosso & che il Trino & altrettantg’
primitivo dell’'Uno e fa parte della struttura dell’Essere as-+
soluto. Senza dubbio la chiave di volta della teologia cristia-

na, che la separa radicalmente da qualsiasi altra teodicea ra-
zionale, & che la Trinita delle Persone sia costitutiva della

, .
struttura dell’essere e che in questo modo 'amore sia altrer-

tanto primo quanto ['esistenza.
Contemporaneamente questo mistero inaccessibile costi-

tuisce la totalita del cristianesimo; non ne & un aspetto, ma - o
- - 3 . - - . : .
P'esistenza stessa. 1l cristianesimo infatti & il richiamo che il

Padre rivolge all'uomo, affinché¢ partecipi alla vita del Figlio

attr T . s L | . . : :
averso il dono dello Spirito; il che & costitutivo dell’esi-

stenza cristiana. La prima frase che il neonato sente pronun-

ciare dalla Chiesa su di ¢, &: «Jo ti battezzo nel nome del Pa- |

dre, del Figlio e dello Spiriton. Egli, creatura di carne e di

sangue, ¢ gettato in questo abisso della vita trinitaria, alla =~

quale turta la sua vita e l2 sua eternitd non dovranno far al-
tro che assuefarsi. Nel dono che fa della propria vita, la Tri-
nita si comunica ¢ insieme si rivela, strappando I'uiomo dalle
sue vie e dai suoi modi, per trasferirlo in sé.

Vale anche per questa suprema rivelazione di Dio quel
ch_e al_abiamo detto a proposito delle precedenti rivelazioni:
15)10 si fa conoscere attraverso la sua azione nel mondo e nel-
I uomo. Anche a tale proposito la Scrittura ci sottopone dei
fatti sui quali poi meditera Ia teologia. Ma mentre IAntico
‘Testamento ci mostrava il Dio unico che stringeva alleanza
con Isracle e lo strappava agli idoli, il Nuovo Testamento ci
mette di fronte al Dio Ttino, che si manifesta in Gest: Cri-

StO. OHER"Q flVPfﬂ?;nhP LSS [P T

Gregorio Nazianzeno: «LAntico Testamento ha chiaramente
rivelato il Padre e oscuramente il Figlio. Il Nuovo ha rivelato
con chiarezza il Figlio e ci ha fatto intravedere la divinita del-
jo Spirito. Ora lo Spirito si trova tra di noi e si manifesta pilt
chiaramente».? Occorreva anzitutto che la fede nell'unica di
Dio, nel monoteismo, fosse radicata profondamente in
sr’umanita che tende sempre al politeismo, perché nell'in-
terno di questa unita potesse senza pericolo essere manife-
stata la Trinita delle persone. La rivelazione dellunicita di
Dio riempie I'Antico Testamento, mentre il Nuovo manife-
sta soprattutto la divinick del Verbo. E, secondo la mirabile
concezione di Gregorio, la rivelazione dello Spirito Santo
riempie il tempo della Chiesa, che & la manifestazione delle
sue opere mirabili.

Gregorio cosl continua: «Occotreva procedere per petfe-
Zionamenti successivi, per ascensioni, come diceva David;
occorteva avanzare di chiarezza in chiarezza, per gradi e per
tappe sempre pilt fulgide, affinché si potesse vedere brillare
la luce della Trinita». Lo splendore di essa & tale che lo sguar-
do umano non avrebbe potuto sopportarlo. Bisognava, se-
condo I'antica concezione di Ireneo, che Dio abituasse pro-
gressivamente 'iomo a sopportare la sua luce insostenibile.
La luce che si irradia dal viso del Padte & gia un peso troppo
gravoso per un uomo di carne e di sangue. Secondo un dise-
gno progressivo, la divinita del Verbo appariva oscuramente
nell Antico Testamento, chiaramente nel Vangelo; a sua vol-
ta lo Spirito completa questo processo di educazione dell’u-
manic alla visione trinitaria. Cosi I'uomo passa di gloria in
gloria ¢ tutta la storia della salvezza pud essere considerata
una rivelazione progressiva della Trinitd ineffabile.
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122 Dioe noi

Ma se soltanto il Nuovo Testamento ci fa conoscere le -
tre persone, esso contemporaneamente proietta un fascio .
di luce sulla totalich del disegno di Dio e ce lo presenta nel :
suo insieme come l'opera della Trinith. Questo disegno ap-

pare infatti come la storia delle missioni divine; tutte le
opere di Dio sono portate a termine dalle tre persone, cia-
scuna perd agisce secondo un suo proprio modo. Questo
punto & stato mirabilmente spiegato da Sant’Irenco: «II Pa-
dre si compiace e ordina, il Figlio opera e crea, lo Spirito
nutre € accresce ¢ 'uomo a poco a poco progredisce verso
la perfezione».® Il Padre & colui che invia, il Verbo e lo Spi-
rito sono gli inviati. Cosi le missioni divine sono un rifles-
so delle relazioni eterne tra le Persone, 'economia & la ma-
nifestazione della teologia e attraverso questa epifania della
vita trinitaria 'nomo intravede qualcosa della sua esistenza
eterna. Noi seguiamo dunque ['ordine stesso della rivela-
zione, quando, per parlare della Trinitd delle Persone, par-
tiamo dalla [oro azione nel mondo. Il Nuovo Testamento &
infatti essenzialmente una testimonianza di questa azione:

ci mostra Gesti Cristo, che & Dio e che & distinto dal Padre;

¢ lo Spirito, che & Dio, dal momento che dona la vita di
Dio, e che ¢ mandato dal Padre e dal Figlio. Attraverso le
opere divine compiute dalle tre persone, la teologia sco-
prira a poco a poco, in una contemplazione che non avra
mai fine, cosa esse siano in se stesse. Per questa ragione par--
leremo nel presente capitolo della Trinitd, come si manife-
sta nella Scrittura, cioe soprattutto delle missioni; e in se-
guito svilupperemo, con la teologia, il mistero delle rela-
zioni. Prima di parlare in particolare del Vetbo e dello Spi-
rito, parleremo delle missioni in generale.

Abbiamo gid detto che tali missioni iniziano con la crea-
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gione. Tutto & opera delle tre persone. San Giovanni parla
del Verbo, «per mezzo del quale tutto ¢& stato fatto»,’ e I’ Epi-
stola agli Ebrei, continuando il passo sopra citato, parla di

- Dio «il quale, negli ultimi tempi, ci ha parlato attraverso suo

Figlio, per mezzo del quale ha fatto tutte le cose».® Sant’Ire-
neo insisterd su questa unit del piano di Dio, contro gli

ostici, che contrapponevano il Dio della creazione a quel-
fo della redenzione. E lo stesso Verbo di Dio, colui che ha
creato all’origine il mondo e Puomo e che, nella pienezza dei
tempi, viene a riprendersi la creatura per rinnovarla ¢ comu-
nicarle 'incorruttibilita,

Abbiamo gia avuto occasione di incontrare il tema della
creazione, sia a proposito della religione cosmica, sia a pro-
posito della rivelazione mosaica: ciascuna di tali rivelazioni
ce lo manifesta in nuove profondith. Per la rivelazione co-
smica appariva come espressione della radicale distinzione
tra Dio e la creatura, ¢ della sussistenza di quest’uitima nella
sua sostanziale dipendenza da Dio. Per la rivelazione mosai-
ca 'abbiamo visto come il primo momento della storia della
salvezza, di un disegno divino iniziato col tempo, poich¢ es-
50 & il tempo stesso, ma il cui contenuto restava nascosto.
Ora & questo contenuto della storia della salvezza che viene
svelato. Fin dall’origine le tre persone hanno creato a loro
immagine un uomo, chiamato a partecipare alla loro vita ed
a cui hanno aperto le porte del Paradiso.

Cost la tuce del Nuovo Testamento illumina retrospetti-
vamente UAntico. Secondo Pespressione di Origene, essa fa
«biondeggiare le campagne delle Scritture per la messe»,’
manifestando quel che era solo in germe. All’origine, ci dice

5Gv 1,3,
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128 Divengi

Sant’Ireneo, il dono dello Spirito era ancora precario, perch,

la mano di Dio, che & il Verbo, non aveva ancora afferratg:

P'uomo con quella presa inconcepibile che doveva costituire
q jo .

un giorno l'incarnazione. Tuttavia queste origini dell'uma..

nitd sono gia pervase da una luce soprannaturale e gli artisti

del medioevo si trovano nel giusto quando raffigurano Ada-
mo ed Eva insieme alle tre persone. Dal momento in cuj ap-.
pare, 'uomo, formato dalle tre persone, & chiamato a parte-.

cipare alla vita delle tre persone. 1l paradiso terrestre & il [uo-

go in cuisi esplicano le energic divine e in cui si trova Palbe- -

ro della vita che comunica lincorruttibility; questa & la pre-
figurazione della Chiesa.
Tutto cid viene espresso dai Padri della Chiesa con la dot-

trina del'uomo «creato a immagine e somiglianza di Diow. -

Fedeli al senso letterale del testo biblico, Atanasio e Grego-
tio Nisseno non vedono nellimmagine e nella somiglianza
due realth diverse, ma due aspetti d’una stessa realth.? E que-
sta realtd non & per essi la ragione che & pura natura, ma
quella partecipazione alla vita della Trinit che & la grazia,

Fatto a immagine del Figlio unico, il quale ¢ la perfetta im- s o
magine del Padre, il primo Adamo & gia chiamato nel Figlio E
a essere il figlio del Padre e il tempio dello Spirito. Cosila

creazione dell'uomo appare, alla luce del Nuovo Testamen-
to, gid immersa nella sfera della grazia trinitaria.

La storia d’Israele, del popolo di Dio, si illumina a sua
volta di una luce nuova e diventa il luogo dei magnalia della
Trinita. Perché, se rientra nell'ordine del disegno totale di
Dio che il Padre compia i suoi piani misteriosi attraverso il

Verbo e lo Spitito, cid ¢ stato valido fin dal tempo dell’Anti-

® R. Bernard, L7mage de Diew d aprés saint Athanase, Aubier, Parigi 1952,
PP 22-38; J. Dani€lou, Plasonisme et thévlogie mystigue, Aubier, Parigi
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ca Alleanza. GiA san Paolo lo afferma quando mostra nella
. roccia del deserto, da cui sgorga 'acqua viva, una figura c.iel
- Cristo, cioé un’azione del Verbo nel mondo della storia.
 Sant’lreneo resterh fedele 2 questo spirito, quando scorgeré.
" nella storia d’Isracle Pazione del Verbo e dello Spirito, da cui

T'uomo & stato creato e che lo abitua a poco a poco alla vita
trinitaria per preparatlo a quell’intimitd tra natura umana e
natura divina, che si realizzera nella pienezza dei tempi, nel-
I'incarnazione. Per questo i Padri della Chiesa ricono:sceva—
no, nelle teofanie dell’ Antico Testamento, delle manifesta-
zioni del Verbo.

Nessuno ha espresso con pilt profondira di Sant’Ireneo
questa concezione: «Tutte le visioni delll’ﬁfntico T'_es.tamenfo -
egli scrive — rappresentano il Figlio di Dio che si intrattiene
con gli uomini e vive tra di essi. Egli non abbandonava 11 ge-
nere umano, predicendo quel che sarebbe avvenuto e inse-
gnando agli uomini le cose di Dio. Cosi egli preludeva e si abi-
tuava ai nostri usi, ¢ ¢i mostrava figuratamente quel che sareb-
be avvenuto».® Cosl, come la creazione, l'alleanza si illumina
—, alla luce del Nuovo Testamento, d’una Juce trinitaria. Ab-
biamo detto che I'alleanza preludeva all'incarnazione, in quan-
to era I'espressione di un Dio che si avvicina alluomo e %abili—
sce con lui una comunita di vita. Ma tuttavia, ancora pit pre-
cisamente, & il Verbo di Dio che, secondo Ireneo, prelude alla
sua incarnazione — abituandosi ai costumi degli uomini.

Questo abituarsi ai costumi degli uomini_ da .parte di [,)io,
prepara P'incarnazione, che & movimento di Dio verso luo-
mo. Ma Ireneo pone 'accento anche sull’altro aspetto: il Ver-
bo di Dio familiarizza contemporaneamente I'uomo con le
cose di Dio, per renderlo in grado di entrare, attraverso l’in—_
carnazione, in piena comunione con lui: «Dio ha creato gli
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126 Div e noi

uomini all'origine, a causa della sua munificenza; ha eletto ;.
patriarchi per la loro salvezza; curava 'educazione del suo po-’

polo indocile, insegnandogli a servire Dio; inviava i profeti
sulla terra, abituando P'uomo a portare il suo Spirito ¢ a vive-

re in comunione con Dio».!® F pilt avanti: «Cosi il Verbo di

Dio, attraverso tutti i tempi, curava Peducazione del suo po-

polo, chiamandolo attraverso le cose seconde alle cose prime,

attraverso le figure alle realt, attraverso le cose temporali alle
cose eterne, ¢ attraverso le carnali a quelle spirituali».!?

Ma soltanto la luce del cristianesimo ci fa scoprire nel-
I'Antico Testamento questa manifestazione della Trinita, che
invece & il contenuto del Nuovo, il quale ha lo scopo di ren-
dere testimonianza dell’incarnazione del Verbo e dell’effu-
sione dello Spirito e che, attraverso le loro due missioni, ci fa
conoscere la loro distinzione dal Padre, Tutti i misteri di Cri-
sto appaiono come opere delle tre persone. Luca ci mostrz lo
Spirito Santo che discende in Maria per suscitare in essa Pu-
manita di Cristo; e Giovanni, il Verbo di Dio che si fa “car-
ne’, cio assume [a natura umana. Lo Spirito guida Zaccaria
al tempio e Gesit nel deserto. E sempre lo Spirito che il Ver-
bo incarnaro, presente in Maria, diffonde su Giovanni Batti-
sta durante la visitazione. Le tre persone appaiono soprattut-
to nella grande teofania del battesimo, in cui la voce del Pa-
dre rende testimonianza a Cristo, immerso nelle acque del
Giordano, che egli ¢ il suo Figlio diletto, mentre lo Spirito
discende su di lui come colomba. Due volte ancora la voce
del Padre rendera testimonianza 2 Cristo in due momenti

solenni: quello della trasfigurazione e quello dell'agonia, se-
condo san Giovanni.!2

. Treneo, Ady. haer., IV, 14, 2.

! Ireneo, Adp. haer., IV, 14, 3. Vedi J. Daniélou, Saggio st mistero della
storia, op. cit.
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Questa rivelazione, ancora velata nei SiTmttic:i, .si svela
ompletamente in san Giovanni. Il Figlio unico, distinto dal
dre, ne divide completamente la natura divina: <,<Il Padre e
non siamo che uno». Lopera della salvezza- é.l opera co-
mune del Padre e del Figlio: «Il Padre ama il Figlio e gli ma-
pifesta tutto quel che egli fa».?® 11 Figlio ¢ mandato dal Pa-

dre e compie Popera che il Padre gli ha affidato. La sua mis-
sione & di far conoscere il Padre € di comunicare la vita. Ma

oiché egli & uno col Padre, colui che vede lui vede il Padre e
colui che crede in lui crede nella vita eterna. Cosi., attraverso
la missione del Verbo, la Trinita delle PersF)ne si manifesta
contemporaneamente alla loro unitd; la vita eterna, che ¢
guella di Dio, $avvicina in lui all'uomo per conquistarlo e

" yivificarlo.

Infatti quest'opera della redenzione non & winitaria solo

. in quanto opera delle tre persone, ma anche in quanto, con
" la mediazione di Gesd, introduce P'umaniti a partecipare al-

la vita delle tre persone. Il mistero dell’adozione filiale & il

" termine dell’opera divina, il disegno nascosto in Dio che san
" Paolo cosi ci descrive: «Benedetto sia Dio, il Padre del no-

stro Signore Gesii Cristo, che ci ha eletd in lui ancor prim-a
della creazione del mondo, avendoci nel suo amore predFstl-
nati a essere i suoi figli adottivi per mezzo di Gesl Crlst?,
secondo la sua libera volonta, per far risplende.re la gloria
della sua grazia».'* Quest’adozione filiale, compiuta sostan-
zialmente con l'incarnazione del Verbo, & comunicata con il
dono dello Spirito, che & lo Spirito d’adozione, «il quale
esclama in noi: Abba! Padrel».!? .
Questeffusione dello Spirito & data nel battesimo. Il tem-

13 Gy 5,20.
14 Ef1,3-6.
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po della Chiesa continua a essere quello delle grandi opers
dFlla Trinita, che sono i sacramenti, opere propriamente d:
vine, che operano nell'vomo una vita divina. Cos nel ter.
po della Chiesa la Trinith continua a manifestarsi attraversg
le sue opere. Il battesimo, come ha affermato san Paolo, con:

figura 'uomo alla morte e alla resurrezione dj Cristo,16 ¢ gli-
comunica cosi la vita spirituale con il dono dello Spirito. In.
esso I'uomo viene introdotto nella familiarity del Padre nel-.:-
la libert det figli di Dio. Cosi I'esistenza cristiana & un; na-.. -
scita alla vita trinitaria, che ¢ la vita incorruttibile di Dio .
posseduta dalle tre persone e da esse comunicata in un in:

comprensibile piano d’amore.

l\_Iessuno ha descritto meglio di Sant'Treneo questa nasci- .'
ta trinitaria: «Quando venjamo rigenerati dal battesimo nel © |
nome di queste tre persone, siamo arricchiti in questa secon-- ik
dal nascita dei beni che sono in Dio Padre, per mezzo del Fi-
glio, con lo Spirito Santo. Coloro che sono battezzati, rice- - |
vono !0 Spirito di Dio, che li dona al Verbo, ciot al Figlio; e 3
1,1. Figlio Ii prende ¢ [i offre al Padre, e il Padre comunica loro |
I'incorruttibilita. Dunque senza lo Spirito non si pud vedere -

il Verbo di Dio e senza il Figlio nessuno pud pervenire al Pa-
dre; poiché la conoscenza del Padre & il Figlio e la conoscen-
za del Figlio di Dio si raggiunge per mezzo dello Spirito; ma
¢ il Figlio che, per la sua missione, distribuisce lo Spirito, se-
condo il beneplacito del Padre, a coloro che il Padre vuole e
come il Padre vuole»,”

E questo un mistero assolutamente spirituale, precluso

; .
all'uomo carnale. Solo lo Spirito ne da I'intelligenza, mentre = -

b
Puomo carnale non ha nessun mezzo per giungervi da solo.

P . :
er questo gli resta estraneo, perché egli stesso, Puomo, ne & -

1 Rm 6,4,
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estraneo. La realta della Trinitd si manifesta attraverso tale

estraneiti: & la vita nascosta del Dio trascendente, per cui, se
divenisse accessibile all'uomo, non sarebbe pils tale. Comu-

nicandosi all’'uomo, la Trinitd rimane sempre un mistero,

hon si adatta all'uvomo, ma innalza I'nomo al di sopra di se
stesso, adattandolo a sé. Per tale ragione la vita cristiana, che
& vita trinitaria, & un mistero incomprensibile e addirittura
inconcepibile per colui che la guarda dal di fuori. La tenebra
che cela la Trinit allo sguardo profano, cela ugualmente i
suoi misteriosi interventi nell’anima dei santi.

Attraverso D'alleanza le peculiariti del Dio vivente si manife-
stano a noi e ci appaiono come giustizia, verita e amore; allo
stesso modo, attraverso Padozione, le Persone si rivelano 2
noi come Padre, Figlio e Spirito. Ci proponiamo ora di par-
lare di queste proprieta delle Persone ¢ lo faremo attenendo-
ci dapprima a cid di cui ci parla la Scrittura, cio# a quel che
¢i & stato manifestato su ciascuna delle Persone attraverso il
piano della salvezza. Solo in seguito potremo, dopo aver ri-
flettuto su tali dati di fatto, comprendere qualcosa delle loro
relazioni eterne. Insisteremo soprattutto sul Verbo e sullo
Spirito, la conoscenza dei quali costituisce il nocciolo del
Nuovo Testamento.
La prima rivelazione & quella del Padre. Nella Trinita egli &
il principio, lorigine, arché. Cost nella creazione, che & opera
comune delle tre persone, come tutte le opere ad extra, il Pa-
dre si manifesta con questo modo proprio. E il Padre che pro-
ferisce la parola creatrice: «Dio dice: Sia fatta la luces. Ed & il
Padre che si compiace quando vede Iopera compiuta: «Dio
vide che tutto questo era buono». Per tale ragione & nel giusto
Gregorio di Nazianzo, quando dice che I'Antico Testamento ¢
la rivelazione del Padre, sebbene, a rigor di termini, sia la rive-
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130  Dip e noi

le tre persone. Ma per quel che riguarda Porigine, origine g
lz} creazione, origine dell’elezione, origine della missione l’Ai
tico Testamento si riferisce particolarmente a lui. L
Ce lo rivela anche come Padre. E questa paterniti ri i
do alla creazione & un riflesso, nell'ordine delle missionig:;?l
la paternita nelle relazionii eterne. Quindi, quando C’ri \

parl:.l del «Padre che ¢ nei cieli e fa brillare il sole sui giusti ¢
sugli ingiusti e cadere la pioggia sui cattivi e sui buoni», 18"

non patla del Padre nella sua relazione eterna col Figlio uni
co, ma nella provvidenza parerna che & la continuazione del
la creazione. Allo stesso modo, quando Osea fa dire a Dio

f<Quando Israele era giovane, io 'amavo e come un padre ho
Insegnato a mio figlio a camminare», esprime, come abbjz.

mo visto, la relazione sorta dall'elezione e dalla alleanza tra

Jahweh e Tsraele, e che & una teofania visibile della sua pater-

nita nei confronti del Figlio unico.
Quindi la persona del Padre appare, nell’Antico Testa-

mento, sotto I'aspetto della sua azione creatrice e provviden- -
ziale. Ma sara manifestata completamente solo nel Nuovo
Testamento, dato che poteva apparire in piena luce unica--
mente nella sua relazione con il Figlio unico, che solo il
Nuovo Testamento manifesta nella realty personale. Eppure

anche allora essa non ¢ dapprima rivelata direttamente, ma

in relazione con il Figlio nell’incarnazione. Ancora una vol-
ta, la paternitd viene manifestata attraverso il segno redento-

re. Cristo appare in relazione con il Padre attraverso le opere
che compie, quando & oggetto del di lui compiacimento du-
rante il battesimo, quando gli chiede di allontanare il calice
de'lle} passione, quando rimette 'anima nelle sue mani. La
Trinitd appare qui nel quadro del’economia,

Cid risulta ancor pit chiaro per la seconda persona. UAn- -

18 M- = 4
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tico Testamento la rivela oscuramente come la parola del Pa-
dre. Anche in questo caso & necessaria un’esatta comprensio-
ne del termine. Lebraico dabar, che il greco ha tradotto con
 Iogos e il latino con verbum, ha un preciso significato. Per i
- Greci il Jogos & anzitutto la parolain quanto enunciato intel-
~ ligibile. Quindi la parola passa a esprimere la legge interiore

delle cose, la loro ragione. Ma il debar ebraico st orienta ver-
so un significato diverso, come ha giustamente fatto notare
Gerhard Kittel.!® La parola vi appare come operante quel
che annuncia, come una benedizione o una maledizione;
percid & un atto ¢ non soltanto un significato. '

Riferita alla sfera divina, la parola di Dio si manifesta an-
zitutto come una forza. All'inizio & una forza creatrice. «I
cieli sono stati fatti con la parola di Dio», dice PEcclesiasti-
¢0.2% E san Giovanni, proclamando I'identith della parola
creatrice e del Verbo incarnato, dira: «Per mezzo suo, tutto &
stato fatton. Isaia ha mirabilmente espresso questa efficacia

della parola di Dio:

E come scende la pioggia e la neve dal cielo,

€ colit non ritorna senza avere irrigata la terra,
e fecondatala e fattala germogliare...

tal sari della mia parola uscitami dalla bocca:
non tornerd da me a vuoto,

wma anzi opererdt quanto mi aggrada.’!

E questo Verbo creatore, dal quale tutto & stato fatto e dal
quale tutto & profferito a ogni istante, che san Giovanni ci

19 G. Kittel, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, IV, Kohlham-
met, Stoccarda, pp. 89 ss. (trad. it. Paideia).
20 e 42,15,
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mostra in Gesit di Nazareth, con uno scorcio vertiginoso chg
esprime tutto il paradosso cristiano: «E il Verbo si fece car-
ne». Perché infatti & lo stesso Verbo, con il quale il Padre ha
creato 'uomo, che, secondo le concezioni di Sant’Ireneo,
rientra di nuovo in possesso di quel plasma che & suo, quandsg
s'¢ allontanato da lui, e lo rinnova in lui in modo definitivo,

Ma l'opera del Verbo non & soltanto di creare; egli & an-
che la parola che giudica, la spada affilata che discerne e che

salva e condanna. Cosi ce lo mostra la Supienza:

Quando un guieto silenzio avvolgeva ogni cosa

¢ la notte giungeva a mezzo del suo corso,
Lonnipotente tua parola dal cielo, dal tuo regal trono
balzd, inflessibile guerriero

in mezz0 a quel paese di sterminio

recando, acuta spada, il tuo impreteribile decreto

La liturgia romana riferira questo passo all'incarnazione del -

Verbo nell’introito della messa della domenica nell’Otrava

di Natale. E Taulero lo commentera nel senso della perpetua.
generazione del Verbo nell’anima dei santi. Anche san Gio- |

vanni applicherd questo tema al Verbo incarnato:
«Poi vidi il cielo aprirsi e apparire un cavallo bianco. Coluj
che lo cavalca si chiama Fedele e Veridico; egli giudica e com-

batte con giustizia; indossa un mantello tinto di sangue; il suo -

nome & Verbo di Dio; dalla sua bocca esce una spada affila-

tan. L Epistols agli Fbrei proclamera a sua volta: «Si, & viven- -~ |
te, il Verbo di Dio, efficace, e pils affilato di una spada a dop- |

pio taglio, € penctrante fino a separare 'anima e lo spirito».2

2 Sap 18,14-15.
» Ap 19,11-15,
4 0h 4.17
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Infine la parola di Dio & una parola rivelatrice; di essa il
Libro di Samuele ci dice che il fanciullo Samuele non la rico-
nobbe, «perché la parola di Jahweh era rara in Isracle». E la
parola rivolta ai Profeti che, come abbiamo gi2 detto, &l
principio per mezzo del quale viene loro indirizzata la rivela-
zione. Ma questa rivelazione fatta agli uemini & solo un ri-
flesso creato di quell’eterna manifestazione con la quale il
Padre profferisce il Verbo cterno, che & la sua immagine per-
fetta, nella quale si riconosce totalmente e in cui prende una
compiacenza infinita. Attraverso la missione del Verbo viene
manifestata la generazione eterna.

Se san Giovanni ci mostra nella seconda persona la paro-
la creatrice e illuminatrice, san Paolo la designa di preferenza
come la sapienza sussistente. Ancora una volta la seconda
persona & caratterizzata in riferimento all’Antico Testamen-
to. La sapienza, hokma, che i Greci hanno tradotto con
sophia, designava presso i popoli dell’Antico Oriente la pru-
denza nella condotta di vita come era codificata nelle massi-
me dei saggi. Cost i principi delle monarchic orientali com-
ponevano dei Libti di Sapienza per la formazione dei loro
sudditi. Quando Salomone fece di Israele una grande mo-
narchia di tipo orientale, volle dotare anch’egli il suo popolo
di libri sapienziali: «Egli pronuncié tremila massime e i suoi
cantici raggiunsero il numero di mille e cinque», ci dice il
I Libro dei Re?® Per questo la Bibbia ricollega al suo nome i
Proverbi e la Sapienza.

Con la trasposizione nella religione di Jahweh, la sapien-
za acquista un NUOVo carattere; non & pill una prudenza sem-
plicemente umana, ma una condotta di vita in armonia con
le vie di Jahweh. Per Israele infatti la sola regola dell’esisten-
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za umana & la Legge di Dio, rivelata a Mose e ai profetl La

sapienza si identifica cosi con la Thora, con la Legge, € non. -
designa solo quella Legge di Dio nella forma in cui & stata

comunicata all'uomo, ma lo stesso pensiero divino, che & il

principio e I'Archetipo di questa Legge. E tale sapienza che

presiede a tutto il disegno di Dio; in essa egli ha formato il
piano della sua opera mirabile e ne veglia il compimento.

I Libri della Sapienza dedicano passi stupendi all’esalta-

zione di questa sapienza divina. I Proverbi cosi la descrivono:

Dio mi possedette dal principio delle sue azioni,
prima delle sue opere, fin d'allora.

Fin dalleta piis vemota io fui costituita,

dalle origing, dai primordi della terra.

Quando non verano gli abissi, io fui concepita,
guando non verano sorgenti cariche d acqua.
Prima che i monti prendessero base,

prima dei colli, io nascevo...

Quando fissava i cieli io ero Ia...

10 ero accanto a lui, quale architeio,

ero tutla compiacenza di pev di,

ricreandomi in sua presenza ogni momento,
ricreandomi nel globo tervestre,

e il mio compiacimento sta nei fighi dell'nomo.*

La sapienza presiede alla creazione divina, ma esisteva prima
di essa; esisteva fin dall’eternitd. Questo passo sard uno tra
quelli citati con pin frequenza dai teologi.

1l Libro della Sapienza ci descrive a sua volea la sapienza
non piil soltanto come quella che presiede alla creazione, ma
anche ai destini del popolo di Dio. Cosi ce la mostra mentre

D3 2T
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salva Not all’epoca del diluvio e Loth nella distruzione di
Sodoma; & la sapienza che conduce Giuseppe «per strade di-
ritte» e libera Israele dalla schiavith degli Egiziani. Troviamo

-qui le fonti della concezione di Irenco sul compito del Verbo

nella storia della salvezza. Ora, la sapienza rivela la sua essen-
za attraverso queste manifestazioni:

Essa & un'esaltazione della divina virti,

schietto effluvio della maestix dell Onnipotente;
percid nulla d'impuro cade in lei.

Essa & un riflesso della luce eterna,

e specchio tersissimo dell'astivitis di Dio

e immagine della sua bonta.

Eissa si estende vigorosa da una all altm estremits
e governa ogni cosa acconciamente.*®

Cosl la sapienza appare nella sua realtd eterna come perfetta
immagine di Dio, totale espressione della sua perfezione in-
finita.

La seconda persona sarh designata da san Paolo, e da rut-
ta la tradizione dopo di lui, proprio sulla base di tali espres-
sioni. In Gest si manifesta Ja realtd sussistente e personale di
questa sapienza, che 'Antico Testamento ci descriveva nelle
sue manifestazioni, ma senza mostrarcela come sussistente.
Allinizio dell’ Epistola ai Colossesi, Paclo scrive: «Egli & Fim-
magine {¢ikén) dellinvisibile Dio, il primogenito di tutta la
creazione, giacché in lui furono create tutte le cose, quelle
che sono nei cieli e quelle che sono sulla terra».?? Lautore
dell’ Epistola agli Ebrei, ispirato da san Paolo, in un passo che
costituisce il lesz-motiv di questo capitolo, applica alla secon-

28 Sap 7,25-26; 8,1.
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da petsona le espressioni della Sapienza: «Dope aver Idd;

1n antico, a pili riprese e in molte guise, parlato ai nostri pa-

dri per mezzo dei profeti, in questi ultimi tempi parld a ng

a mezzo del Figlio suo, clegli costitul erede di ogni cos
per mezzo del quale cred anche il mondo. Questo Figlio, es-’.
sendo il riflesso della gloria di Dio e impronta della sua so.-
stanza, e tutto sostenendo con la parola della sua potenzs,
dopo aver compiuto la purificazione dei peccati, si assise ally

destra della maest divinax,3°

Troviamo qui la codificazione della primissima teologia'
del Verbo, come & inaugurata dallo stesso Nuovo Testamen- -
to. Gli Apostoli si son trovati di fronte al fatto di Gest: Cri.

sto, che rivendicava un’autoritd e una potenza divina; e que-

sto & il primo, elementare, fondamentale dato di fatto della
rivelazione, Quando hanno voluto esprimerlo, st sono rivol- o
ti all'Antico Testamento, da cui hanno preso in prestito le |
categorie, Per tale ragione, questa prima teologia ¢ comple-—: o

tamente biblica e dimostra la presenza, nella persona di Cri-
sto, di quella sapienza che 'Antico Testamento ¢ lasciava
soltanto scorgere e che, nel Nuovo Testamento, si manifesta
nella sua sussistenza personale.

Ma Fespressione che pitt di tutte ci introduce pitt profon-
damente nella conoscenza della seconda persona, & quella di

Figlio. Lespressione Figlio di Dio & comune nell’Antico Te- - B

stamento ¢ pud assumere diversi significati. Il suo uso nel
Nuovo Testamento, e in particolare quello che ne fa Cristo
stesso, attesta, secondo quanto dice Vincent Taylor, che «Ge-

0y ., . . .« 1. . . . S
st aveva la netta coscienza di essere il Figlio di Dio in senso -

preminente».?! Cid risulta chiarissimo dal primo testo in cui

appare la parola, quello di Matteo: «Tutto & stato affidato a

3 Fh1,1-3,
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me dal Padre mio, € nessuno conosce il Figlio tranne il Pa-
- dre, e nessuno conosce il Padre se non il Figlio e colui al qua-

Je il Figlio avra voluto rivelarlo».?” Risulta evidente qui che
ésiste tra il Figlio e il Padre una relazione unica, che essi ap-
partengono alla stessa sfera d'esistenza ¢ che esiste tra loro
una totale comunicazione e reciprocita.

Questa teologia del Figlio riempie il Vangelo di Giovanni,
mentre quella del Verbo appare solo nel prologo. 1I Figlio
viene dal Padre: «Sono partito dal Padre ¢ sono venuto nel
mondo»;?? appartiene allo stesso ordine del Padre. Egli solo
conosce il Padre e per questo-egli solo pud farlo conoscere.
Egli & oggetto del’amore del Padre, € questo amore si esauri-
sce in lui. E il Figlio nel quale il Padre ha riposto tutto il suo
compiacimento; non ha che un pensiero e una volonta con
il Padre: «Il Figlio non pud fare nulla da sé, se non cid che
ha veduto fare dal Padre».3# La sua rassomiglianza con il Pa-
dre ¢ tale, che colui che ha visto lui ha visto il Padre. C'¢ tra
lui e il Padre un'immanenza reciproca: «Tu sei in me, Padre,
e io in te».35 Cos), attraverso le relazioni tra il Padre e il Fi-
glio nell'ordine dell'economia, si rivela, presso Giovanni, la
perferta unita della loro natura ¢ insieme la perfetta distin-
zione delle persone. Nessuno sguardo penetrerd mai pilt
profondamente nell'intimita tra il Padre e il Figlio di quello
dellapostolo che ha posato il capo sul petto di Gest.

La rivelazione dello Spirito presenta uno sviluppo analogo.
Qccorre tuttavia aggiungete che, come ha ben visto Gregorio
Nazianzeno, i Vangeli non parlano molto dell’azione dello

52 Mt 11,27,
3B Gv 16,28
3 Gy 5,19.
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Spirito, il quale si dispiega nel tempo della Chiesa a partire
dalla Pentecoste. La parola ebraica che il greco ha tradotto con
preuma & ruak. Pili che altrove, occorre qui precisare bene il

senso, dato che il termine girito pud prestarsi a molti equivo

ci. I quali equivoci nascono da due significati assolutamente
-distinti di questo termine, anche se derivano da un’immagine -

comune, quella di soffio. I Greci traggono da quest’immagine
I'idea di una materia sottile; e servira dunque a designare Pele-
mento immateriale delluomo, Fanima in opposizione al cor-
po. Questa ¢ la comune concezione filosofica. 3

Ma per gli Ebrei la parola ruah designa il soffio che si ma-

nifesta nella tempesta, A questo senso non si accompagnang

idee di immaterialita, ma di potenza, di forza irresistibile, Di
conseguenza l'idea di spirito, riferita a Dio, non ne designera
l'immaterialicd, ma la potenza irresistibile, con la quale egli

compie le sue opere mirabili. Cosi, nella scena della Pente-

coste, l'effusione dello Spirito & accompagnata dallo scuoti-
mento di tutto ledificio. Riferita all'uomo, porri in eviden-
za <id che in lui & opera della potenza di Dio. Cosl Popposi-
zione paolina tra lo spirito € la carne non ha niente a che fa-
re con quella tra 'anima e il corpo. E Popposizione tra I'uo-
mo completo, anima e corpo, quando & vivificato dalle enez-
gic divine, e 'uomo completo, anima e corpo, quando & ab-
bandonato alla sua propria miseria. Per san Paolo ci sono dei
corpi spirituali e degli spiriti carnali, il che sarebbe una con-
traddizione se il corpo si opponesse allo spirito.

E chiaro quanti falsi problemj si sgonfino in questo mo-
do. Spesso si accusano i cristiani di disprezzare il corpo. E
vero che un tale disprezzo si incontra spesso, ma proviene
dal fatto che all’opposizione cristiana si sostituisce l'opposi-
zione platonica. Da cid possono nascere gravi etrori di spiri-
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tualitd. I cristiani possono dare Uimpressione di stare dalla
parte del mondo dellintelligenza e contro il mondo della
materia. Allo stesso modo anche la parola spirirualizy & am-

* bigua. Quando si parla di “spiritualiti orientale” gintende il

possesso della propria interiority; quando si parla di “s.piri—
tualitd cristiana” i si riferisce alle opere soprannaturali che
lo Spirito Santo opera nell’anima.

Lazione dello Spirito si manifesta anzitutto nell’ordine
della creazione. Egli & lo “Spirito creatore”. Infatti lo vedia-
mo apparire per la prima volta al versetto 2 della Genes:: «Lo
spirito (rzah) di Dio aleggiava al di sopra delle acque». Lim-
magine ¢ quella dell’aquila, che agita I'aria sopra il nido per
invogliare i suoi piccoli a volare. A questo modo lo Spirito
di Dio suscita la creazione dall'inerzia del nulla. Cid compa-
re spesso nell’Antico Testamento:

Se egli (Jahweh) richiamasse a sé il suo spirito
e il suo soffio a sé ritraesse,

morrebbe a un tratto ogni carne

¢ l'uomo tornerebbe in polvere

La liturgia riprendera, applicandolo giustamente al nuovo
cosmo della grazia, il versetto che il salmo riferisce alla pri-

ma creazione:

Appena mandi il tuo spirito, sono creati,
e cos) rinnovi laspetto della terva.®

L'azione dello Spirito si manifesta in seguito nella storia e si
estrinseca in due maniere: ¢ anzitutto lo Spirito di Jahweh,

97 Gb 34,14-15.
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che sceglie alcune persone per animarle d’una forza sovr
mana in previsione del compimento di alcune grandi opere
di Dio. Ne parla in particolare il Libro dei Giudics, che rife.
risce la conquista di Canaan. E lo Spirito di Jahweh che in.
vesti Gedeoner (Gdc 6,34), affinché egli potesse risvegliare

il coraggio ¢ condurre le milizie alla vittoria. ¥ sempre lo -

Spirito che, movendo Sansone e «investendolon, gli da [a for-
za di squarciare con le mani un leone e di uccidere da solo

trenta uomini (Gdc 14,6-19), di spezzare come fili di lino -

bruciato le corde nuove che gli avvincono le braccia e poi,

armato di una mascella d’asino, di vincere mille Filistei (Gdc .

15,14-15).
Inoltre lo Spirito da ad alcuni uomini la comprensione

del piano di Dio. Nel Creds noi diciamo: «Qus locutus est per

Prophetas». 1l profeta & colui che lo Spirito Santo introduce

nel segreto delle sue vie. E ancora lo Spirito Santo che, solo,
sonda le profondita di Dio e ci introduce nel suo mistero. In

altre parole, lo Spirito Santo d& un indirizzo alla storia per
mezzo dei suoi unti ¢ la spiega per mezzo dei suoi profeti;
ma la causa principale & sempre lui. Bisognerebbe 2 questo
proposito citare tutti i profeti; cosl David: «Lo Spirito di

Jahweh ha parlato per mezzo mio € la sua parola & sulla mia © -

lingua» (2 Sin 23,2); ed Ezechiele: «Lo Spirito di Jahweh en-
trd in me e mi sostenne ritto in piedi ed io capii colui che
mi parlava» (Ez 2, 2). La Seconda Epistola di Pietro ricorda
questa dottrina: «I santi uomini di Dio hanno parlato sor-
retti dallo Spirito Santo» (1,21).

Anche I'antichitd pagana ha conosciuto una dottrina del-
la profezia e della divinazione, ma la divinazione presso gli
antichi si basava su un altro fenomeno, si rifaceva ciod alla
concezione di un preuma; ma questo & un soffio materiale,
emanato dalla terra, che fa entrare in trance 'indovino, lo
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percepire delle corrispondenze che sfuggono alla conoscenza
comune. Verbeke ha spiegato bene questa concezione: «l
potere di predire gli avvenimenti futuri legato alla simpatia

universale, all'interdipendenza degli awenimer}ti.cosmic_i;
rutti gli avvenimenti del cosmo sono gli elementi di un ’gran
futto, in cui esiste una reciproca azione perpetua c}el! uno
sugli aleri. Tuttavia, non tutti gli uomini s0n0 capaci d.1 sco-
prire questi legami segreti; ma ci sono uomini prwlleg.mtl in
grado di raggiungere 'orgasmo divinatoru:n.).39 E chiara Ie.l
differenza tra le due concezioni: per il pensiero pagano, si
tratta di energie nascoste nel cosmo, che occorre ,coghere;
dal punto di vista biblico, I'azione della ruab eleva | uomo al
disopra della sua natura e lo introduce nel mondo- di Dio. .
Quest’azione dello Spirito, che guida la storia sacra, i
manifesta in tutta la sua potenza nella terza tappa dei ma-
gnalia Dei, lincarnazione. Di essa & agente lo Sg?irito Santo.
Langelo Gabriele dice a Maria: «Lo Spirito del Slgnon'-:4 Oscex:l-
derd in te ¢ la potenza dell’Altissimo ti adombrerd»™ e in
san Matteo: «Accadde che, avanti che convivessero, ella ave-
va concepito per opera dello Spirito Santo».*! Nel ba:ctesi-
mo, lo Spirito Santo discende su Gesit sotto fo.rma di una
colomba, per inaugurare la sua vita pubblica ¢ il suo mini-
stero profetico. Poi Gesil, «ripieno di Spirito Santo, si partl
dal Giordano, e fu ricondotto dallo Spirito nel deserto».*2
Gest riferisce a s¢ la frase di Isaia: «Lo Spirito del Signore mi
ha unto»,% e «Per lo Spirito di Dio caccio i demoni».*
Lincarnazione ha inaugurato nel mondo una nuova ¢ra,

¥ G, Verbeke, gp. cit., p. 529.
90 71c1,35.

41 Mt 1,18.

2741,

£ 1c4,18.
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quella in cui lo Spirito Santo si & effuso in pienezza sully. -
manit2 di Gesit. Dopo I'ascensione, lo Spirito che & in luj
viene comunicato alla Chiesa, che & il suo corpo. Questef. -

fusione deilo Spirito avviene il giorno della Pentecoste,

«Venne dal ciclo un fragore come di vento violento, che -

riempl tutta [a casa in cui stavano... Tutti furono riempiti di
Spirito Santo e cominciarono a parlare diverse lingue» .45

Duplice & il risultato della discesa dello Spirito; da una parte

essa infonde negli Apostoli, questi uomini deboli che si era-
no dispersi il giorno del venerdi santo, una forza nuova e so-
vrumana. Ora essi andranno a rendere testimonianza e 3
portare a termine le grandi opere di Dio. In essi ¢’& una for-
za divina, per la quale parlano con urautoritd e una effica-
cia che supera le possibilita della parola umana; essi operano
miracoli e convertono i cuori.

Ma tutti questi avvenimenti, che prolungano 'azione del-
lo Spirito nell’Antico Testamento, esprimono di tale azione
solo I'aspetto esteriore: perché Pavvenimento nuovo della
Pentecoste & la venuta dello Spirito nelle anime per comuni-
care la vita nuova, quella della grazia. Come lo Spirito alle
origini alitava sulle acque, suscitando in esse la vita biologica,
cosi lo Spirito Santo opera ora una nuova creazione: quella
della vita spirituale nel vero senso della parola. Tale vita & su-
periore alle forze della natura e dell'intelligenza, perché & una
partecipazione alla vita stessa di Dio. Cid troviamo specie
vell’ Epistola ai Romani: «Voi avete ricevuto uno Spirito d’a-
dozione, in virtl del quale gridiamo: Abba! Padre! ...».46 Sol-
tanto lo Spirito Santo pud permetterci di conoscere nella fe-
de le profondita di Dio.¥

S AL 2,24,
4 R 8,15.
7 1Cor210
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In questa nuova opera, quella della creazione del cosmo
ella grazia, lo Spirito Santo si manifesta con maggiore chia-

ezza. Anzitutto egli appare come divino: & lo S;.)ir.itf) santo, ¢
cid vuol dire che egli opera una vera e propria dl.Vlnl.ZZE!ZIOI‘l.e
‘dellanima; egli ci erasporta nella sfera di Dio e in c_1b consi-
“ste Paffermazione cristiana. Gia fin dall’origine egli ci & ap-

. ) i
parso come operante cose superiori alle forze dell’'nomo; ma
'qui ci appare operante un’opera propriamente santa e divi-
nizzante, Ormai si manifesta in pieno la natura della ruah: &

. yeramente una forza divina che agisce nella storia, per ope-

rare la trasfigurazione del mondo e Pedificazione del corpo

' di Cristo. Lo Spirito & 'anima vivente e operante della Chie-

sa, che edifica il Cristo mistico attraverso i secoli. N

Ma appare ora un altro aspetto, nascosto alle origini: il
carattere personale dello Spirite. Non si tratta pin sc_;ltanto
di una forza impersonale, come lasciava pensare I'Antico Te-
stamento. Gesti Cristo lo presenta come un altro intercesso-
re e lo mette sullo stesso piano di se medesimo, la cui perso-
nalitd & indiscutibile. Gli A% gli attribuiscono opere perso-
nali: rende testimonianza, istruisce, si rattrista per le infe-
deltd, dimora nell’anima; si tratta dunque di una presenza
personale, presenza molto pill intima della presenza generzfle
di Dio nella creazione, legata alla natura stessa della grazia.
Noi siamo templi dello Spirito Santo, dice san Paolo. Egli &
dunque colui a cui 'uvomo potra rivolgersi:

Veni, Creator Spiritus.
Mentes tuorum visitd.

Siamo partiti dal’azione dello Spirito Santo nella vita del
cosmo, poi 'abbiamo visto agire nella storia ¢ infine nel
mondo della grazia. Cosi egli si & manifestato in tutta la sua
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sto che anche il Verbo s'era rivelato a noi come Dio e come
persona. Prima del Verbo e dello Spirito Santo, il Padre ¢f

era apparso come il principio originario, anche egli Dio ¢

persona. Cosi, a poco a poco, si svela a noi il mistero di un.
Dio nel quale ci sono tre persone; cid scaturisce dalla testi-

monianza stessa dei fatti che ci sono riferiti dai due Testa-
menti. '

Ma allora insorge Pultima questione: quella dei rapporti
tra tali persone. Noi vediamo infatti che, ancor prima di ma- =
nifestarsi nella natura e nella storia, esse esistevano eterna- - = °

mente in Dio; tra di esse intercorrono quindi delle relazioni
eterne, delle quali noi vediamo 1l riflesso nello specchio del-
le loro missioni. Sard compito dei teologi — e san Giovanni &
il primo — partire dai dati biblici che si riferiscono soprattut-
to all'azione delle persone nel tempo, per cercare di sviscera-

re ¢ di esprimere le loro relazioni eterne. Si risalird cosi alla -
realtd primordiale, avvolta nelle tenebre e negata agli sguardi . -

umani, ma di cui 'uomo pud conoscere qualcosa con I'aiuto
della rivelazione che essa fa di se stessa con la sua azione nel
mondo.

La vita trinitaria ¢ perfertamente una, Il Padre, il Figlio e

lo Spirito non sono che un solo Dio. «lo ed il Padre siamo
una sola cosa», dice Cristo nel Vangelo di san Giovanni (Gv

10,30). Questo implica il comune possesso di una sola e

unica natura divina: «Tutto cid che il Padre ha & mio» (Gv
16,15). Perché: «Il Padre ama il Figlio € nelle sue mani ha ri-
messo tuttor {Gv 3,35). Cosl il Padre «mostra al Figlio tutto
cid che fa» (Gv 5,20), comunica al Figlio la vita che & la sua:
«Come il Padre ha in sé la vita, cost ha dato al Figlio d’aver
la vita in se stesso» (Gv 5,26). E come egli ha il potere di
giudicare, «egli ha dato al Figlio il potere di giudicare» (Gv
5,27). Cosi, Gesii Cristo pud dire al Padre: «Ogni cosa mia &

ta e oofl cosa f11a & mias ((w 17 10 Onecta nerberta 1103+h
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¢ il modello e la fonte di ogni unitd: «Che siano una solz co-
sa, come noi siamo una sola cosar (Gv 17,22).

Nondimeno, quest'unione non ¢ la comunicazione da
parte del Padre di una vita che egli avrebbe posseduta in pre-
cedenza da solo. Come nota giustamente Padre Lebreton,
san Giovanni insiste sul carattere eterno di questa unione ¢
sulla perfetta reciprocita che essa implica. Egli esprime cio
con la dotrrina della reciproca immanenza delle persone di-
vine, che implica la loro eterna coesistenza: «lo sono nel Pa-
dre e il Padre & in me», dice Gesti Cristo (Gv 14,10). E con-
tinua: «Le parole che vi dico, non le dice da me stesso; ma il
Padre che & in me, & lui che agisce. Credetemi, io sono nel
Padre, e il Padre & in me» (bid.). Questa immanenza reci-
proca delle persone & il suggello della loro coeternita; costi-
tuisce Pabisso invalicabile tra la dottrina trinitaria e ogni fi-
losofia dell’emanazione, e fa la Trinita delle persone costitu-
tiva dell’essere stesso di Dio e non un tempo secondo in rap-
porto all'unitd di natura.

Da cib risulta che, essendo il Figlio perfetramente uno
con il Padre, colui che lo conosce, conosce il Padre in lui,
come un’immagine perfetta, poiché egli non ha nulla che lo
distingua dal Padre, se non dj essere il Figlio. Questo & il si-
gnificato della risposta del Cristo a Filippo che gli chiedeva:
«Mostraci il Padre e questo ci basta». Il Cristo risponde: «E
da tanto tempo che sono con voi, ¢ tu non mi hai ancora co-
nosciuto, Filippo; colui che ha visto me, ha visto anche il
Padre» (Gv 14,8s). Di conseguenza, colui che onora il Padre
deve onorare anche il Figlio (Gv 5,23), Inversamente, gli
Ebrei rigettano il Cristo perché non hanno conosciuto né il
Padre né lui (Gv 16,3). «Colui che non onora il Figlio, non
onora il Padre» (Gv 5,23). E «colui che odia il Figlio, odia
anche il Padre» (Gv 15,23).
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persona la possiede secondo la sua proprieta distintiva, Qu
sta modalita & cid che la costituisce formalmente come pe

sona, poiché questa soltanto le & propria. Il Figlio & colui che
¢ generato dal Padre. In tutto il Vangelo di san Giovang;

questa generazione si esprime attraverso la dipendenza da

Figlio in rapporto al Padre, dipendenza che non implica al..

cuna inferioritd, ma soltanto un certo ordine: «In verity vi

dico: il Figlio non pud fare da sé se non cid che ha vedutg:
fare dal Padre; e tutte le cose che fa il Padre, le fa anche il Fj. §
glio» (Gv 5,19). Nota ancora Padre Lebreton che «qui non
si tratta pitr delle azioni umane di Cristo, ma della sua atti-
vitd eterna e divina».®® Ugualmente tale preesistenza eterna -
del Verbo accanto al Padre era gia affermata nci Prologo. B |
san Giovanni vi ritorna sopra nel Vangelo, quando fa parlare
Cristo della gloria eterna che ebbe accanto al Padre prima |

che il mondo fosse (Gv 17,5).

Come il Figlio & un solo Dio con il Padre, cost lo & lo Spi-. . |
rito. Come il Figlio conosce perfettamente il Padre, cost
«nessuno conosce quel che & in Dio, se non lo Spirito di Do, |
che penetra tutto, anche le profondita di Dio» (1 Cor 2,9- |
10). Ma il suo carattere proprio & che egli possiede questa .
pienezza dell’essere divino ricevendola contemporaneamen- :. _
te dal Padre e dal Figlio. Da una parte, Giovanni ci dice che -
«egli procede dal Padre» (15,26) ¢ che & «inviato dal Padre» =~ |

(14,26); ma altrove ci mostra lo Spirito come il fiume di ac-

qua viva che ha la sua sorgente nel Figlio: «Fiumi di acqua

viva scaturiranno dal suo seno. Egli diceva questo dello Spi-
rito che dovevano ricevere i credenti in luis (7,38-39).
Allo stesso modo, lo Spirito ¢ presentato nella maggior

parte dei casi come procedente contemporaneamente dal Pa- -
dre e dal Figlio. Cio risulta da una serie di passi raramente . .|
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comparati, e che descrivono i misteriosi consigli delle tre

persone durante i dieci giorni che separano I'ascensione di

Cristo dalla discesa dello Spirito Santo e che traboccano di

‘un silenzio simile a quello che precede la creazione del mon-

do. Questi testi ci lasciano tuttavia intravedere qualcosa di
quel «mistero nascosto compiuto nel silenzio di Dio». II Fi-
glio unico, esaltato alla destra del Padre nella sua umanita
glorificata, prega il Padre affinché dia agli uomini un altro
intercessore, che resti sempre con loro (Gv 14,16). Lequiva-
lenza dei due intercessori nota di gia la loro appartenenza a
una stessa natura. D’altra parte noi vediamo che lo Spirito
pud essere dato soltanto dal Padre, da cui procede, ma non
senza la mediazione del Figlio.

Cosl lo Spirito sara inviato dal Padre, ma in nome del Fi-
glio — e questa & una nuova espressione che ne sottolinea la
duplice provenienza: «II Padre mio mandera in mio nome
Pintercessore» (Gv 14,26). Si noter che il Padre & sempre
presentato come ['origine, ma che il Figlio gli & sempre asso-
ciato, sia nella processione che nella missione dello Spirito: e
cid pone bene in evidenza come lo Spirito provenga contem-
poraneamente dall'uno e dall’altro. Un altro passo, non pit
di san Giovanni questa volta, ci descrive la stessa Pentecoste
come missione dello Spirito attraverso il Figlio in dipenden-
za dal Padre: «Essendo salito alla destra di Dio, e avendo ri-
cevuto dal Padre lo Spirito promesso, egli ha effuso quel che
voi vedete € comprendete» (At 2,33).

Ma le parole di Cristo nel Vangelo avevano gia annuncia-
to quest’effusione dello Spirito nella sua duplice relazione
con il Padre e con il Figlio: «Quando sard venuto il Paracli-
to, che io vi manderd dal Padre, lo Spirito di verita che pro-
cede dal Padre, egli renderd testimonianza di me» (Gv

15,26). Ritroviamo sempre la stessa duplice dipendenza ¢ lo
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sempre al Padre, senza che per questo il Figlio non sia- COlLu
che manda immediatamente lo Spirito. Quest’ordine delly
missione ¢ il riflesso di quello della processione. Cosi giust
mente, nella visione che citeremo subito e che domina i
tera opera di san Giovanni, lo Spirito & presentato, nello sca-
turimento eterno della sua esistenza e non soltanto nell’effy;:
sione che ne & il riflesso creato: «come un fiume di acqua Vl-

va che sgorga dal trono di Dio e dell’Agnelto» (Ap 22,1). .

IL DIO DELLA CHIESA

Nel capitolo precedente abbiamo preso in esame il fatto
auovo che costituisce il Nuovo Testamento, cioé la manife-
stazione della Trinitd delle persone attraverso 'incarnazione
del Verbo e l'effusione dello Spirito. Ma ci siamo limitati a
considerare questa realtd nuova nel suo aspetto esistenziale,
in quanto avvenimento decisivo della storia della salvezza.
Ora ci dobbiamo porre un altro problema, e cio¢ qual ¢ la
via attraverso la quale possiamo accedere alla conoscenza del
Dio trinitario, come si manifesta negli avvenimenti del
Nuovo Testamento. Poiché tali avvenimenti non possono es-
sere oggetto di una presa immediata, la certezza che noi nu-
triamo in essi si pud fondare soltanto su una testimonianza,
come abbiamo stabilito nelle pagine precedenti. Lautorita
di tale testimonianza per stabilire una certezza assoluta
dev’essere un‘autorita divina.

Questo ci porta a un nuovo ordine di problemi, che non
rientrano piti nel campo dei confronti con i saggi pagani o i
filosofi, ma in quello delle opposizioni che dividono i cristia-
ni. Si tratea di sapere se 'autoritd, sulla quale si basa la nostra
certezza della Trinita delle persone in Dio, & solo la Scrittura
o se essa Scrittura & la testimonianza di una comunita assisti-
ta dallo Spirito di Dio e che si esprime contemporaneamente
con la Scrittura e con la tradizione vivente. E chiaro che la
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