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Parte sesta — Esodo 19,1 - 24,18

Le promesse e le azioni divine indicate sopra non sono soltanto con-
dizionate dall’obbedienza del popolo, ma nessuna speranza viene data
in caso di peccato. Questa mancanza di apertura nel perdonare la tra-
sgressione del popolo sembra indebitamente dura (vedi 32,32-33). In te-
sti successivi si dice che il perdono di Dio & disponibile per il popolo
(34,7.9; Num. 14,19-20). Cio va spiegato nei medesimi termini di 20,5-6
(e possibilmente di 20,20). 1l linguaggio incondizionato riguardante la
fedelta di Israele viene posto in termini diversi da Dio dopo l'episodio
del vitello d’oro. In quel contesto, le promesse verranno reiterate senza
alcuna condizione e il perdono sara possibile per un popolo peccatore
(vedi 33,2; 34,6-16).

Ma il modo in cui questo testo tratta ’argomento & molto impor-
tante. Esso mostra la serieta nella quale Dio considera il rapporto. Una
fedelta indivisa & un aspetto nei cui riguardi Dio non accetta compro-
messi di sorta; se uno e infedele, quello allora si pone al di fuori della
sfera in cui opera la promessa, senza se € senza ma. Soltanto con que-
ste forti dichiarazioni sulla natura del rapporto — che il popolo accetta
— sara possibile pii1 tardi vedere quel che la misericordia divina signi-
fica realmente (capitoli 33 - 34). Soltanto se uno viene seriamente mes-
so a confronto con la morte pud cogliere quel che la grazia significa.
Solo allora si pud vedere che si tratta di un dono, puro e semplice, un
dono incredibile. Qualunque posizione a meta strada riguardante I'a-
spetto della fedelta significherebbe che la grazia non potra mai essere
vista per quel che essa & veramente; nel migliore dei casi, essa potreb-
be apparire come una specie di benevola indulgenza divina. La grazia

significa che la promessa vale ancora e il peccato & perdonato, anche se
si meriterebbe soltanto la morte.

Seppur ben lontani dalla dimostrazione della misericordia di Dio nei
capitoli 33 - 34, questo testo si pone come memoria che Dio non perdo-
na automaticamente i peccati o non li prende su di sé per sempre (vedi
Num. 14,13-25; Is. 1,14; Ger. 44 22). Né la grazia significa che uno deve
vivere il pill vicino possibile ai limiti della pazienza e della misericor-
dia di Dio cosi da sperimentare una maggiore misura della grazia (Rom.
6,1). Colui che vive all’ombra della grazia «ascoltera attentamente» la

voce di Dio (I Giov. 2,3-6).

43

Alleanza e vocazione
Esodo 24,1-18

Il.capitolo 24 funziona come un capitolo «ballerino»: da una parte
cont.mua.nelle prescrizioni di Dio, mentre dall’altra prepara la stp;ada
per i capitoli successivi. Questa & una parte di quel che lo rende com-
plesso. Come si fa a seguire tutti i riferimenti a Moseé che sale e scen-
de dall.a montagna, con chi e in quale momento? Oppure, i vv. 3-8 sem-
brano interrompere il filo dai vv. 1-2 ai vv. 9-11, proprio ’comé 1vv.1-2
sembrano costituire un’interruzione del nesso fra 23,33 e 24,3. Per 1-1an—
Ece> Cf'liStii mancanza di scorrevolezza riflette senza alcun d,uiabio(giiffe-
COre1r1e n1~Zaa.121on1, nella redazione finale del testo si registra una certa

Nel vv. 1-11 si rimane colpiti dal fatto che, d
parte di Dip nei capitoli 20 - 83, egli parli solt;mt%pfleguxf:f EZp: rlgleEdEi
pure questi versetti costituiscono il punto di partenza per i due r.nap-
giori movimenti del capitolo. Nel vv. 1-2, Dio chiama Mose e gli altri ar%—
ziani sul!a montagna per adorarlo. L’adorazione & stata presente nei pas-
sagg1-cmaye della storia fino a questo momento (4,31; 12,27; 15 {?21-
18,12). Sia ivv. 3-9 sia i vv. 9-11 costituiscono un’altra di q:ues,te r,is o:
s;e, non ultimo alla luce della preoccupazione circa il culto di altri Iziéi
§ (1),5; 23,24; cfr. 32,8). 11 puntg focal(? e sulla risposta a Dio stesso e non al-
e leggt in quanto tali. Le leggi sono importanti in quanto esse sono pa-
rola di Dio, con il quale il popolo & in rapporto. 5

Il. motivo per la collocazione dei vv. 1-2 e 9-11 & di costituire una in-
clusione per i vv. 3-8 che riguardano il popolo nella sua totalitd. Il ruo-
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lo dei capi in Israele, specialmente di Mose, viene cosi ‘ad assumere 1:;}
rilievo particolare di fronte al popolo. EISSI sonlo qt.leg% chlz ;Ef;%fale
il signifi i le per il popolo e indic
ranno il significato di queste paro e S
i i i 18,18-23), cosa che Mose proce
obbedienza esse comportino (vedi 18,18-2 ‘ e | ;
fare (24,3). L'effetto della combinazione di questl §egp1ent1 d{ tisto (quian
le che sia la loro origine) ¢ di dividere I'azione di stringere 1 a ean?a i
due momenti. Tutti e due — il sangue spruzzato e la comunione ne p?
sto — hanno il tema comune della comunione, la presenza real? di D?o e1 a
condivisione della vita in e mediante concrete realta terrene. Tem,1 partico a;
ri sono la proclamazione della parola, I'impegno per il servizio, l'espiazione
la visione di Dio. . . . ]
Sono necessari alcuni commenti generali su legge allea?aza: Eda 'so;
tolineare come in questi capitoli si trovino soltantontre rlfe:iru};lbentls ae—
; i il linguaggio dell’alleanza debba esse-
l’alleanza; questo suggerisce che i . e :

i iri i Abbiamonotato cheil riferimento
remeno prevalente in ogniriflessione. :
all’allearI:za in 19,5 & rivolto all’alleanza con Abraamo. Che cosa dire del
riferimento in 24,7-8? ] il

Nel corso delle precedenti generazioni & stato normale ipotizzare che
la comprensione dell’alleanza di Israele al Sinai fosgei formulatafm analt
logia con i trattati politici internazionali di sox./ramta., alleanze olrm:‘at i
fra un sovrano e i suoi sudditi. Ma 'applicazione di ques’Fa ana}; ggla,
specialmente ai testi dell’Esodo, e stata messa fortemente m du .10 e
ora gioca un ruolo minimo nella discussione attuale. Questi fattori so-

no i pitt importanti: 48
1. da un punto di vista formale, i vari elementi costitutivi di tali tratta-
ti non si trovano in forma parallela nell’Esodo;

2. da un punto di vista sostanziale, i trattati politici int.erstatuali non
. corrispondono in pieno con il contenuto di questi testi;

3. da un punto di vista teologico, il rapporto fra. ]Z?io eil pop\olr(()e I? dtgi:

mente personale che il linguaggio contrattualistico non puo

gli giustizia.

Le risposte all'una o all’altra c;:)iezione non sono né della stessa na-

8 rispondenti allo schema. [

mrgelsglﬂie;lif ‘1"’158}? Dio «ha fatto un patto» con Isra}ele al Sma1 (lo s:::fsosr(i
linguaggio viene utilizzato in 34,10.27). Questo € un q;sc;(;rizcr)l Edi o
mativo (parola che diventa azione), che crea una certa situ S
to in e mediante un particolare rituale, la risposta dgl popo. % ; lco)sa .
la di Dio, che viene descritta in un libro (24\,7; vedi 34,28). Che }(\:a o
stato «creato»? Una comune comprensione € chg una al.leanzai\ « 2
malmente stabilito una alleanza in cui YHWH era il Dio di Israele e
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le era il popolo di YHWH» (PATRICK, 1977, p- 225; NICHOLSON, 1986, p.
210). Abbiamo gia dimostrato, tuttavia (vedi il commento a 19,1-8; 6,7),
che questo non pu essere il caso. Una tale alleanza fra Dio e il popolo
¢ stata presente in tutto il libro dell’Esodo. S & verificato un atto creati-
VO mMeno comprensivo, all'interno di un rapporto gia esistente. Questo
rapporto, come abbiamo visto, & una realta per il popolo di Israele al-
Iinterno del contesto dell’alleanza con Abramo. Si puo dire che il Sinai
costituisca una specificazione pii accurata di quello che & in gioco in que-
sto rapporto alla luce di quel che Israele & diventato come un popolo e
alla luce delle sue recenti esperienze. L'alleanza del Sinai ¢ un aspetto, non
dello status del popolo, ma della sua vocazione (vedi pit1 avanti). Il Sinai &
una alleanza nell’ambito di una alleanza preesistente, alla quale la co-
munita nel suo complesso risponde.

Si puo essere d’accordo sul fatto che I'alleanza e «un atto formale di
promessa da due parti» che «crea la situazione dj reciproco vincolo cui
I'alleanza stessa obbliga» (PATRICK, 1977, p. 224). Forse sarebbe pitt cor-
retto affermare, tuttavia, che Dio ha fatto I’alleanza; vale a dire, ha posto
i termini (23,22) e invitato Israele a prendervi parte. Mentre si potrebbe
parlare di una certa democratizzazione per 'opportunita data al popo-
lo di rispondere, il popolo non ha pitt opzioni fra cui scegliere. Tuttavia,
'assenza di coercizione & importante (vedi LEVENSON, 1988, p. 147).

In questo caso, Dio fa certe promesse al popolo e lo impegna in un

compito; il popolo risponde facendo a sua volta certe promesse (24,3.7).

Le due parti concordano nell’accettare I'impegno conseguente alla pro-

messa, di ordinare la loro azione in modo da essere fedeli alle promes-
se fatte. Che si stia parlando delle promesse di Dio & dimostrato dal se-
stuplice uso della parola «tutto» per quello che Dio ha detto (vv. 3-8;
23,22). Mosé mise per iscritto tutte le parole di Dio; quindi questo in-
cluderebbe leggi e promesse. 11 popolo rispose accettando di fare tutto
quello che Dio aveva detto e di dare ascolto alla sua voce (v. 7; 1a stessa
parola utilizzata nell’espressione al condizionale in 23,22). 11 popolo
dunque accetta di fare quel che Dio ha detto, ma quello che esso ha ac-
cettato di fare & avvolto dalle promesse divine. Cosi ‘impegno del popo-
lo verso Dio non & isolato dal parallelo impegno di Dio verso di loro. 11 loro im-
pegno comporta un alto livello di fiducia in Dio stesso, che Dio fara quel-
lo che egli stesso ha promesso. La loro obbedienza sara sempre circon-
data dalla costanza della volonta e della parola divina a loro vantaggio.
Nello stesso tempo, in 23,21-22 & stato fortemente espresso 'aspetto
condizionale delle promesse divine. Tali condizioni non caratterizza-
Vvano tanto esplicitamente I’alleanza con Abraamo, per quanto fosse evi-

dente I'importanza di onorarla (Gen. 22,18; 26,4-5; vedi il commento a

19,1-8). Le condizioni non sono formulate in modo tale che Israele ces-
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serebbe di essere il popolo di Dio al momento della d.isobbedlenza. Tutt—
tavia, se Dio dovesse portare avanti quanto ha dfet\to in 23,21-22,d qtlles 0
comporterebbe uno sconvolgimento di grave ent1tez nella natura de rgp:
porto (cfr. 33,16). In effetti, l’apostasia del .V}tfallo d oro sfocia in una mz-
ziale parola di Dio che minaccia la comunita in misura tale per cui sem
brerebbe che Dio inizi un nuovo rapporto con Mose come un nuovo
0). .
Ab]r\iacai?gcf?azr’; c)he, quando Dio rinnova l'alleanza nel cap1tolo 34, nO{l
ci sia alcuna risposta da parte del popqlo. Inoltre,. non viene u(sia}t;OaS:
cuna espressione al condizionale, come in 23,%1 (eil lm.guag.glo tl , g
6 & rivisto significativamente). Questo suggerisce che il fal.hmen (¢ :.o -
legato al modo in cui l’alleanza & suggellata in questa sezione }lalorda}
una riformulazione dell’alleanza alla luce del.l fapostasm del vitello c;):
ro. Questo passaggio fra il linguaggi.o cqndlz1onato a quello incon ;_
zionato con il popolo di Israele costituisce il parallelo del successivo pa
saggio divino da Saul a Davide (vedi I Sam. 15,28-29). - aoterrl
11 rito dei vo. 3-8 porta a effetto questa alleanza e ne rivela la I}ad.
specifica. La risposta iniziale all’ascolto della.parola di Dio (v. 3) in 1ce;
che il popolo & preparato per procedere al rito forrpale. La mes:;a pe-
iscritto delle parole (al posto di farle rimanere sempl‘lcemente gra i) sc;r
ve probabilmente lo scopo non diverso da q}lello di un accor (:1 scritto
nella societa moderna. Non ci sono problemi su quanto Dio ha_ ettlo 8m
questa circostanza (vedi Gios. 24,25-26; Deut. 28,61; 29,20; Gldo_sb', ).
I’altare e le pietre rappresentano concretamente la presenza di Dio e
ici tribui. 14
dd};i?)dcig sangue era forse un fatto consuetudinar'io in questi riti. Il\Tel—
la redazione finale, questa presenza deve essere sple;gata in primo luo-
go dal suo uso nella consacrazione e ordinazione di Aaronne al saj:frrl-
dozio, anch’essa seguita da un pasto (29,19-21.32-33; Lev. 8,2.2-31).. i 1?
che qui, il sangue viene spruzzato sopra I'altare e Aaronne e isuol fig f
ne risultano toccati e spruzzati. In questo modo, apche Israele .Vl'eng'c]gr'\
sacrato per uno scopo particolare, un popolo ordmato‘al serviziodil i1101
(si noti che sia il popolo sia i sacerdoti sono consacrgtl per altf1252cgf1 :
19,14.22). 1l tema di un popolo santo egia r1.suc_)nato in }'9,6.14{ 31, e
& anche evidente da 19,6 come il popolo abbia ricevuto l'investitura gua:
le sacerdote per il servizio di Dio. Questo a’;’cgo,5 aélora, formalizza i dise
i di Di Israele gia preannunciati in 19,5-6. ,F8
gledliE]!:;iZ apl(i:zanza haguncl)g scopo specifico: la vocazione del popolo 41 Dio.
Essa riprende anche quell’aspetto dell’alleanza con Abraamo rlgu?;_
dante il disegno di Dio fra le nazioni (Gen. 26,4-5). Ir}ol’Ere, sono cg 7
presi l'espiazione e V'instaurazione della pace, dato il significato \eﬂ
l'offerta e dei paralleli con Aaronne (29,35-37; Lev. 8,34). Il sangue e
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veicolo della vita e appartiene a Dio, riconoscimento fatto con l’atto di
spruzzarlo sull’altare. Il fatto che sia spruzzato sul popolo significa an-
che che l'espiazione & stata fatta per il popolo, si condivide con il po-
polo quella vita che appartiene a Dio.

Questo rito ha quindi due conseguenze: 1) ’espiazione per il popo-
lo, e 2) il popolo riceve una missione da compiere. La forza dell’allean-
za, allora, non & che essa stabilisca il rapporto Dio/Israele (né con Aa-
ronne e i suoi figli). Piuttosto, si tratta di una alleanza particolare, in cui
Dio pone Israele a parte per un compito specifico, che comporta la fe-
delta e 'obbedienza del popolo. La fedelta & necessaria se il disegno di
Dio per la creazione debba essere raggiunto mediante Israele; il popo-
lo acconsente. Questo rito pud anche indicare che qui si tratta di un pro-
blema di vita o di morte sia per Dio (vedi Gen. 15,7-17) sia per il popo-
lo (vedi 32,10). Questa & una specie di opportunita «scritta col sangue».
La dichiarazione di Mose nel v. 8 & una parola formale che porta 1'al-
leanza a effetto. ’azione concreta e la parola pronunciata rendono l'al-
leanza realta effettiva per i partecipanti.

Questa cerimonia viene spesso identificata con un rito di impegno
nei confronti dell’alleanza celebrato regolarmente («cerimonia di rin-
novamento dell’alleanza»). Mentre lo schema rituale di sacrificio, let-
tura, risposta e rito del sangue potrebbe indicarlo, 1’osservanza futura
di questa cerimonia non viene prescritta in Esodo 12 - 13 né I’Antico Te-
stamento dice nulla in proposito in altre pagine. Mosé viene spesso in-
dicato come il «mediatore dell’alleanza» fra Dio e il popolo, per quan-
to non sembra che le sue azioni comportino qualcosa di pitt di quelle di
un semplice sacerdote.

Mentre i vv. 9-11 costituivano probabilmente una tradizione non in
relazione con l’alleanza, essi ora fungono come un aspetto del rituale
(vedi 29,32-33: Gen. 26,28-30), culminante in un pasto — una occasione
comunitaria di amicizia, gioia e ristoro in azione — cui partecipano i ca-
pi diIsraele (cfr. 18,12), che in questa occasione trovano «udienza» pres-
so Dio. Da questo il loro ruolo di mediatori all’interno della comunita
sara certamente accresciuto (vedi Num. 11,16-17.24-25).

La portata speciale di questa visita & costituita dalla speciale presenza
di Dio, concessa a queste persone in quanto rappresentative del popo-
lo. Una presenza divina priva di aspetti terrificanti; né tali persone so-
no colpite in alcun modo, come ci si potrebbe aspettare (vedi 19,21). Non
si tratta di una teofania nel senso stretto della parola; Dio le invita al-
l'incontro. Dio & su qualcosa di simile a una piastra di lucente zaffiro
(vedi Ez. 1,26). Questo potrebbe avere significato di regalit3, una specie

- di tappeto rosso, che indica lo status di colui che viene indicato essere

cosi vicino. La signoria di Dio & serenamente messa in relazione con la

327




Parte sesta — Esodo 19,1 - 24,18

familiarita della scena. La sovranita divina non viene compromessa dallin-
timita e dalla vicinanza. Questa esperienza anticipa non un’altra teofania,
bensi la piu stretta presenza di Dio con il suo popolo nel tabernacolo
(40,34-38).

L'esatta natura della partecipazione divina a questo pasto ¢ ambi-
gua, ma Dio era del tutto presente fra il popolo che mangiava e beveva.
Si tratta di un’azione comunitaria, nella quale partecipano tanto Dio
quanto il popolo. La visione di Dio € una visione reale (questo viene ri-
petuto due volte), anche se di tipo impressionistico e non una perce-
zione intima, oppure senza analogie nell’esperienza umana. Questo ser-
ve a segnare un punto importante: Dio si e impegnato in una presenza rea-
le con il proprio popolo per tutto il tempo del suo peregrinare, un coin-
volgimento a un livello profondamente personale. Quel Dio che ha fat-
to le promesse vigilera di persona su quelle stesse promesse. E un anti-
cipo del dialogo fra Mose e Dio nei capitoli 32 - 34, dove 1’argomento
dibattuto & quello della continua presenza di Dio con Israele.

Il sangue e il pasto sono ripresi insieme nella Cena del Signore nella
tradizione cristiana (vedi Mt. 26,28: Mc. 14,24; 1 Cor. 11,25), alla luce del-
'espiazione apportata mediante la morte di Gestl, il mediatore di una
nuova alleanza (Ebr. 9,15-22). I temi della proclamazione della parola di
Dio, della comunione, dell’espiazione, della presenza reale, dell’essere
messi a parte per un missione specifica e della condivisione della vita
in e mediante concrete realta terrene sono aspetti comuni sia al rituale
dell’alleanza sia alla Cena del Signore.

I vv. 12-18 sono paralleli alle due parti dei vv. 1-11, con la sottolinea-
tura di: 1) l'autorita divina che c’e dietro 1’«istruzione» data al popolo,
e 2) il contesto teofanico per le istruzioni riguardanti il tabernacolo, che
provvedono un complesso per il culto in cui la realta della presenza di
Dio costituisce 1'aspetto centrale. Questo collega strettamente assieme la
legge e il culto. Il culto radica le normali azioni della vita quotidiana in
Dio. L'obbedienza ai disegni di Dio fissati per il popolo ha bisogno del
sostegno messo a disposizione dalla continua esperienza della promes-
sa presenza di Dio nel culto. Senza la presenza di Dio, non ci sarebbe al-
cun punto di riferimento nelle continue peregrinazioni di Israele (cosi i
capitoli 33 - 34). I culto deve ispirare e sostenere I'obbedienza.

Nel v. 12 Dio riprende il v. 3 e chiede a Mosé di venire pil1 vicino per
ricevere due (vedi 32,15) tavole di pietra sulle quali Dio ha scritto le pre-
scrizioni. La tradizione ci dice che Dio ha scritto il Decalogo, ma pro-
babilmente non c’e differenza da quello che ha scritto Mose. Questo per
sottolineare 1’autorita divina dietro la legge e per procurare uno sche-
ma celeste/terreno, non diverso da quello del tabernacolo. Per la prima
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volta Dio dichiara esplicitamente 1o sco

e po della legge, «perché siano in-

3 (il verbo ha la stessa radice -
rah). Mose proc.ede, prendendo con sé Giosus., Agli anzicliiavfeﬁ: ljh?o—
sto di aspettarli; Aaronne e Cur possono risolvere i problemi che si X
trebbero verificare (unavariante delle dis 18).C
sta € una disposizione funesta, in
nimenti del capitolo 32.

. . . po—
posizioni del capitolo 18). Que-
quanto spiana la strada per gli avve-

. Mose agce{nde da sol(? pitt in alto sul monte (i vv. 15 e 18 devono in-
: icare olra idiversi livelli della salita). La gloria del Signore avvolto nel

anuvola appare sul monte. Il v. 17 descrive I’ iZi i

. Al e I'apparizione dal punto di
(\if;st.a qlel popolo che sta nella pianura: dovrebbe essere stato gualcosa
- rsliﬁil : ; un tgn}porale con fulmini o a una eruzione vulcanica. una

1one del tema indicato in 19,9: il e i i
: ,9; 1l popolo & in grado di vedere
;qnuel che sta avvenenf:lo f1.'a Dio e Mose. Mose entra nella nuvola e ci ri-
ane per quaranta giorni e quaranta notti (ne viene fuori in 32,15)




