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Parte quinta — Esodo 15,22 - 18,27

notare che tutto questo oi riferisce non soltanto ai consigli di Tetro ri-
guardanti 'amministrazione della giustizia, ma anche a una varieta
di altri «decreti e leggi» (vv. 16 e 20) che sono gia stati elencati come
presenti in Mose nel suo compito di giudice (vedi il commento a 15,22-
77 e Vintroduzione alla seguente Parte sesta).
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Introduzione: legge e narrazione

Una delle principali caratteristiche della legge veterotestamentaria &
di essere inserita nella narrazione (vedi schema a p. 266). Mentre la leg-
ge e la narrazione avevano avuto senza dubbio vita separata per anni,
ora la prima ¢ stata inserita nella seconda. Quella non ha vita indipen-
dente da questa. Non & neanche presentata in un capitolo singolo al-
l'interno della narrazione, ma & intrecciata con essa in tutto il suo cor-
so. Dalla documentazione attuale si ricava che questa integrazione di
legge e narrazione & un fenomeno unico nell’antico Medio Oriente. Le
leggi dell’antico Medio Oriente sono raccolte in codici civili o penali,
com’e il caso delle leggi greche e romane.

Qual ¢ il significato di questa collocazione letteraria sia per la legge
sia per la narrazione? I seguenti dieci fattori devono essere tenuti in con-
siderazione (vedi in particolare MANN, 1988 e DAMROSCH, 1987).

L. Dio e il soggetto e nella legge nella narrazione. Dio & il datore della
legge e il protagonista della narrazione. Dio viene presentato come
colui che parla e opera sia nella legge sia nella narrazione. La leg-
ge da corpo alla parola di Dio in quanto discorso; la narrazione
riempie la parola di Dio in quanto evento. La narrazione permette
una pili piena rappresentazione di quel Dio che sta dietro la legge,
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Introduzione: legge e narrazione

mentre la legge sviluppa le immagini di Dio emergenti della nar-
razione.

2. Lalegge viene riconosciuta pili chiaramente come dono della bont di
Dio quando viene collegata strettamente alla narrazione. La legge di-
venta un’altra parte della pitt ampia storia della bonta e della mise-
ricordia di Dio. Dalla narrazione risulta chiaro come la legge abbia il
suo fondamento in una volonta divina personale e benevola. La nar-
razione rafforza l'intenzione divina presente nella legge: mai lascia-
re il popolo senza un’indicazione di quel che significa essere una co-
munita di fede, senza una direzione nella quale un credente possa
camminare, senza una qualche istruzione riguardo la vita di fede. La
narrazione accresce il disegno di Dio che la legge & data «affinché ve-
nisse anoi del bene sempre ed egli ci conservasse in vita» (Deut. 6,24),
che la legge ha a cuore il miglior bene del popolo. La volonta divina

espressa nella legge intende estendersi a tutti quegli aspetti della vi-
ta che hanno gia esperito la volonta salvifica descritta nella narra-

zione. La narrazione aiuta a far vedere che la legge & fondamental-
mente un dono, non un peso.

3. La narrazione permette di conservare la dimensione personale di pri-
mo piano e di cuore della legge. L'esperienza ha dimostrato quanto
sia facile per la legge diventare un argomento impersonale, che si
manifesta in particolare in uno sfibrante legalismo. Pud diventare,
come € avvenuto, una «legge a se stessa», senza alcun collegamento
con un qualche specifico legislatore, dissociata dalla volonta dina-
mica di colui che sta dietro le sue formulazioni. Nella narrativa si &
confrontati con colui che da la legge come con una persona vivente,
cheinteragisce personalmente con il popoloin ogni momento del suo
viaggio. La narrazione rivela un rapporto vivente e pulsante fra Dio
e il popolo. E lo stesso Dio che dona la legge e la dona come parte di

un rapporto interpersonale gia esistente. Cosi la legge deve essere
compresa in termini personali e interrelazionali.

4. Questa integrazione mantiene strettamente collegate 1'una all’altra
lazione divina e la risposta umana. La legge @ simile alla liturgia (rito,
canto, danza) nell’essere cosi incastonata nella narrazione. In quan-
to tale, la legge & compresa come una forma diversa in cui il popolo
risponde a quanto Dio ha operato in suo favore. Nello stesso tempo
la narrazione mantiene 1'azione di Dio in primo piano e al cuore per
la legge, specialmente negli avvenimenti dell’esodo. La si vede, per
esempio, nell'incipit della legge, 20,2: «Io sono il Signore, il tuo Dio,
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Parte sesta — Esodo 19,1 - 24,18

che i ho fatto uscire dal paese d'Egitto». I’ obbedienza alla legge al-
lora non & vista come una risposta alla legge in quanto legge; 1"ob-
bedienza & fondamentalmente una rispostaa Dio e a tutto cid che Dio
ha operato. L’obbedienza e un modo in cui la vita pud essere immessa
in un ritmo che si dimostra rispondente al massimo livello all’inter-
no di un rapporto. L'obbedienza & un modo di rendere giustizia a
questo rapporto nel quale Israele gia si trova a vivere.

Pil1in generale, lalegge sottolinea il fatto che Dio non ha scelto di fa-
re ogni cosa da se stesso in questo mondo. Tuttavia, mentre la narra-
zione pone fortemente Dio al centro come agente della liberazione di
Israele, la legge fa presente che ci sono importanti iniziative e respon-
sabilita umane che devono essere onorate. Agli esseri umani vengono
affidati ruoli di rilievo nel promuove la causa della giustizia e dell’or-
dine in Israele e nella pitt ampia creazione. Mettere ordine nel disordi-
ne, conformare il mondo alla volonta di Dio per questo mondo, non so-
no cose del tutto definite nell’opera salvifica di Dio. Anche a Israele vie-
ne dato un ruolo nel promuovere € migliorare il disegno di Dio per la
creazione, nel costruire sul fondamento che Dio ha posto.

Ma una simile attivita umana alla fine sarebbe qualcosa di diverso
se venisse separata dalla precedente liberazione divina. Dire che «lanar-

razione esiste nell'interesse della legge che modella» (DAMROSCH, 1987,

p. 262), non € una formulazione utile. Narrazione e legge sono ora in-
scindibili per sempre, ma la legge esiste nell’interesse della narrazione,
come molte di queste considerazioni dimostrano. La liberazione di Dio
non prelude semplicemente alla legge, dopo di che scivola nel passato
per diventare un argomento a essa subordinato. La liberazione divina

dell’esodo rimane "avvenimento costitutivo per Israele e continua a es-

sere riattualizzato in quanto tale nel culto di Israele. Non ci sarebbe un

Israele che osserva la legge senza questa narrazione continua e conti-
nuamente attualizzata. La legge rimane fondata per sempre in questi

avvenimenti costitutivi.

5. Questa integrazione dimostra come la teologia della creazione costitui-
sca un tema prevalente nel libro dell’Esodo. La legge da corpo a que-
sta sottolineatura, integrando cosi l'ordine cosmico e l'ordine socia-
le. L'opera di Dio come creatore viene spesso correlata troppo stret-
tamente all’inizio di tutte le cose. Oppure, un tale linguaggio viene
impiegato per accrescere la continua azione divina di benedizione
manifesta, per esempio, nella fertilita umana e nella crescita delle
greggi e dei campi. Non altrettanto spesso l’azione del creatore vie-
ne messa in relazione con argomenti riguardanti la societa. Ma side-
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d’Israele o dalla comune esperienza riguardo a quel che & il meglio
della vita vera. La legge deve essere obbedita perché essa puo esse-
re considerata al servizio della vita e del benessere. Deve essere ob-
bedita perché contribuisce alla saggezza e alla comprensione e pud
essere riconosciuta come tale da coloro che non appartengono alla
comunita di fede (cfr. Deut. 4,6). Questo ci porta al prossimo punto.

8. Per la legge essere parte di una storia significa che essa non e estra-
nea o isolata dalla vita. La legge & parte integrale della vita, in almeno

due modi:

a. La legge emerge dall’interno della matrice della stessa vita. Questo
ha due punti significativi. Da una parte, la legge non & semplicemente
argomento di rivelazione speciale. Le narrazioni del deserto (18,13-27
in particolare) hanno parlato di costituzionie dileggiche emergono dal-
la saggezza dell’esperienza umana comune. Qui con questo si dimostra
una significativa continuita fra la parola di Dio che parla in e mediante
tale esperienza e la parola di Dio data in forme piti dirette. Dall’altra, le
legginonsonodate semplicemente come un corpus giuridico,come quel-
le del Sinai. Nel deserto (vedi il commento a 15,22-27) Dio da a Israele
particolari ordini collegatiallesituazionidella narrazione specifica. L'ob-
bedienza era gia una parte del rapporto Dio/Israele prima del Sinai.
Questo rende testimonianza al fatto che esiste una volonta di Dio, le-
gata a situazioni specifiche, del tutto separata dalla rivelazione del Si-
nai. Il popolo di Dio dovra cosi essere attento alla volonta di Dio per le
situazioni di vita non articolate in un corpo giuridico.

b. La legge ¢ intrecciata all'interno stesso della struttura della vita. An-
che questo ha due punti significativi. Da una parte, che la legge sia co-
si particolarmente collocata in un contesto pieno di promesse e di azio-
ni divine di liberazione significa che alla legge viene impedito di esse-
re compresa in termini legalistici. Con cio si rende chiaro che la legge
non & un mezzo mediante il quale uno viene reso membro di una co-
munita di fede. La legge & data a coloro che sono gia liberati. Dall'altra,
il fatto che gli ordini siano collocati in diversi momenti di una storia che
continua (da Esodo 12 a Deuteronomio) significa che la legge non deve
essere vista come eternamente data in una particolare forma; non eim-
mutabile, tanto da non dover cambiare mai nella sua forma o nel suo
contenuto. Le leggi sono strettamente legate al tempo. La legge interse-
ca sempre la vita come essa &, piena di situazioni contingenti e di cam-
biamenti, con le sue complessita e le sue ambiguita. Simuove con il tem-
po, tenendo presenti l'esperienza e le intuizioni umane, mentre rimane
costante nel suo scopo: la miglior vita possibile per il maggior numero
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di persone possibile. Questa vita del popolo, in continuo cambiamento
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Su ali d’aquila
Esodo 19,1-8

Il resto degli avvenimenti del libro dell’Esodo (piti Levitico e Numeri
1,1 - 10,11), avvengono sul monte Sinai (cfr. 3,12). Il popolo di Dio ri-
mase undici mesi ai piedi di questo monte. Si tratta di un periodo cari-
co di non piccole conseguenze per il futuro di Israele. Questa breve se-
zione costituisce la base per tutto quello che segue.

Esodo 19 & un capitolo molto complesso, quasi certamente di na-
tura composita, al quale tutte le maggiori fonti del Pentateuco hanno
dato il loro contributo. Nello stesso tempo, la redazione finale pre-
senta una prospettiva ragionevolmente coerente. La risposta del po-
polo in 19,8 e 24,3-7 fa da cornice a questo racconto del Sinai. Tutta-
via I'impegno del v. 8 & di diversa natura di quello presente in 24,3-
7; si tratta di un impegno di consacrazione nei confronti dei pitt am-
pi disegni di Dio nel mondo, articolati nei vv. 5-6. Alla luce di questa
risposta, la presentazione dettagliata della legge pud procedere im-
mediatamente. )

I'vv. 4-6 hanno un valore centrale per interpretare quel che segue. La
difficolta di questi versetti risiede sia nel significato delle singole paro-
le sia nel rapporto tra le varie frasi e con 24,3-8. Le opinioni degli stu-
diosi relative alle fonti e alla loro datazione sono fortemente discordanti
(per quanto sia probabile un’influenza deuteronomica). Contrariamen-
te al parere di qualche studioso, € improbabile che questo testo sia sta-

to influenzato dalla forma di un trattato (vedi MCCARTHY, 1972, e NI-
CHOLSON, 1986).
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Parte sesta — Esodo 19,1 - 24,18

Eimportanteinterpretare queste paroleall’internodel pit ampio con-
testo dei capitoli 1 - 18. Si & detto che I'elezione d’Israele come popolo
di Dio sia avvenuta al Sinai. Ci sono, pero, una serie di testi che rendo-
no questa interpretazione inaccettabile. Israele & stato identificato da
Dio come «mio figlio, il primogenito» (4,22-23) oppure «mio popolo»
(3,7.10; 5,1; 7,4.16; 6,1.20-22; 9,1.13.17; 10,3-4; cfr. anche 5,23; 15,16) in
tutto il corso della narrazione, e questo uso si ritrova in tutte le varie
fonti. In effetti, |'espressione «mio popolo» & presente nel corso del Pen-
tateuco soltanto nel libro dell’'Esodo (conl’eccezione diLev. 26,12). Que-
sto fatto suggerisce una particolare sottolineatura dello status di Israe-
le quale popolo di Dio nel corso del soggiorno in Egitto. Non c'e «ele-
ione» diIsraelenellibrodell’Esodo;l’elezione & presupposta. L'alleanza
al Sinai non fonda il rapporto fra Israele e Dio.

Inoltre, il ricorrente riferimento al Dio di Abramo, dilsaccoe diGia-
cobbe e le promesse di Dio nei Joro confronti presuppongono che que-
sto popolo sia gia il popolo di Dio, I'erede delle promesse fatte ai loro
antenati (3,15-17; 6,4.8). Dio ricorda l’alleanza con i padri (2,24; 6,4-5),
che & stata stipulato non soltanto con Abramo, ma anche «con la tua di-
scendenza dopo di te» (Gen.17,7), Israele in Egitto & compreso come par-
te di quel rapporto di alleanza, e questo prima del Sinai (vedi il com-
mento a 6,7). Dio ha fatto una promessa, ha assunto un obbligo nei
confronti non solo di Abramo, ma anche di Israele in Egitto. Non c'e

uindi alcuna buona ragione per ipotizzare che Iespressione «il mio

patto» di 19,5 sia in qualcosa diverso da quella in 6,4-5, l'ultimo rife-
rimento dell’Esodo all’alleanza (cfr. 2,24). Questo conferma che per
I'Esodo !alleanza del Sinai & una particolare alleanza all’interno del conte-
sto dell’alleanza con Abramo. Anche altri testi vetero-testamentari indi-
cano che I'alleanza del Sinai, a prescindere dalle sue tradizioni stori-
che, sia stata qui attratta nella stessa orbita dell’alleanza con Abramo;
e allora anch’essa ha un carattere fondamentalmente di promessa (32,13;
Lev. 26,42-45; Deut. 4,31; 9,27;Giud. 2,1; cfr, I Sam. 12,22; Sal. 105,8-11;
106,45).

Gia in 4,31 questo popolo crede la buona novella di Dio detta da Mo-
se, si inchina e adora YHWH. Il materiale relativo alla Pasqua continua
questo tema del culto (12,27) e arriva al suo culmine nell’azione cultuale
di 15,1-21. 11 popolo che & stato liberato dall’Egitto & l’eletto popolo di
Dio, una comunita di fede che gia adora YHWH. E in quanto tale che gli
israeliti «temono il Signore» e «credono nel Signore» (14,31). Le opere
salvifiche di Dio, prese per iniziativa divina, hanno condotto la comu-
nith in una nuova orbita di vita e di benedizione, alla quale il popolo ha
risposto in fede/adorazione. Prima di una qualsiasi parola relativa al-
I'obbedienza della legge, quel che Dio ha fatto ne riempie la vita. Ripe-
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’;(—‘i-f}'clllotlo anfigra una volta: 'alleanza del Sinai & un’alleanza particolare
interno di una precedente alleanza co it
S PRy oaiEs n una comunita eletta, reden-
. f;l;(f)slr":a:ir?(l);; \1v. ?—S Diodrilcapitola brevemente quel che ¢ stato fatto
ele, liberandolo dall’Egitto e portandol i i
vor : : o su ali d’aquila
2;nSilena1,/dov'e egli ha lia propria particolare dimora. L'immagine d(i] Dio
e h;t;:rcé(z/tgfa ;nadrle viene piu pienamente descritta in Deut. 32,10-12:
o Israele «in una terra deserta, inu litudi iena d'ur-
el e e ,inunasolitudine piena d’ur-
. / Egli lo circondo, ne prese cura, / 1 i
la pupilla dei suoi occhi aquil e
i. / Come un’aquila che desta 1 idi
svolazza sopra i suoi piccini i . Ti prende / e
A pa p , / spiega le sue ali, li prende / e li porta
pre%ggs;ca 3 Cle‘a splendida immagine di Dio come una madre che si
ura dei suoi piccoli durante quel tempo in cui i
S : 0 in cui sono particolar-
mente vulnerabili. Essi possono tr: Fugio da g ol
, A ovare rifugio dai pericoli della vi
I'ombra delle sue ali. In. i 3 R e
. Inoltre, si tratta di un’immagi i i i
: ltre, gine di crescita e di
;I;it;r;izclé);?aun iem%o di Frova, come l’aquila madre cerca di aiutare
volare da soli. Essa li spinge fuori dal ni i
ido cosi che pos-
sano mettere alla prova le loro ali e se h -
_ ' anno qualche probl
bito sotto di loro e li o s e
sorregge con le sue ali poderose. Qu & i
: dil ; . . Questa € una im-
;riafme d_1 ]?10 che & comune nei Salmi (Sal. 17,8; 36,7; 57,1; 61,4; 63,7;
: ; i e (}ul viene applicata non soltanto per il tempo della giover;tlil D,ic;
tazghtp e cui _ah sono sempre disponibili come rifugio in tempo cii at-
reVOIZ come riparo dagli elementi distruttivi dell’ambiente e come amo
cura in ogni occasione. Questo Dio, all s i 3
: . : ; , allora, e stato pienamente
comv'olto nella vita di Israele dall’uscita dall’Egitto, attraverr)so il deser-
to (—;)fmo a questo punto nella sua vita.
i Vigﬁo aver richiamato tutto quel che Dio ha fatto a beneficio di Israe-
ne,i Conferii},):(;sslo un <<dun(1]ue». La priorita dell’azione di grazia di Dio
1 del suo popolo e stata espressa con chi i
; . A a arezza; si pone co-
21}1:3 1]13 iforll‘ldamento di tutto cio che seguira. E soltanto a motivcf) di quel
01rdineod 2111 operatP che queste parole possono entrare in gioco. Questo
e elle cose & reso con particolare risalto nel libro del Deuterono-
; 40.d.elr1 .eseI.nplo, dopo un richiamo dell’azione salvifica di Dio, Deut
d,i o 1}2 1i1;a7. «Osserva du.nque: le sue leggi e i suoi comandamenti» (ve;
o osc ell, —‘8). Quando i flgh chiedono ai loro genitori perché devo-
i Zgwarelz i coma.ndamentl (6,20-24), il motivo viene espresso in ter-
o ique ;he Dio ha operato per loro. L'osservanza dei comanda-
s € quindi una preoc.cupazione che deriva da un rapporto prece-
o f:rpe?;eSStablllto da‘ Dio. Con questo, quando il popolo risponde co-
T In Be 24,3-2, si tratta di un impegno nei confronti di quel Dio
quale essi sono gia strettamente legati.
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«Se ubbidite alla mia voce e osservate il mio Patto». In primo luogo si de-
ve notare che ’'argomento viene presentato in termini personalistici: ho
fatto; vi ho portati; tornate a me, darete ascolto alla mia voce, osserve-
rete il mio Patto, sarete il mio tesoro particolare, sarete per me un regno
di sacerdoti e una nazione santa. Quel che viene richiesto a Israele e pro-
posto in un linguaggio che parla piti di impegno personale verso Dio
stesso che verso particolari comandamenti. Al momento non c¢’¢ alcun
aspetto specifico nella parola che deve essere asservito.

In secondo luogo, obbedire alla voce di Dio & un impegno gia espres-
so in Esodo (vedi il commento a 15,26). Abbiamo visto come 'esigenza
dell’obbedienza non sia semplicemente connessa alla legge rivelata al
Sinai, ma come emerga anche in rapporto a varie situazioni nella vita
di Israele. Percid, quando non & in rapporto a un caso specifico, si regi-
stra un’apertura rispetto al tipo di obbedienza richiesto da Israele, il ri-
conoscimento che obbedire alla voce di Dio implica molto piil che obbedire al-
le leggi date al Sinai.

In terzo luogo, quanto su detto pud valere anche per «e osservate il
mio patto». Non & un dire sconosciuto; & parte integrante del patto sti-
pulato con Abraamo (Gen. 17,9-10). In quest’ultimo contesto, il riferi-
mento @ alla circoncisione; pero, il prosieguo del brano fa capire con
chiarezza come ’obbedienza — in ultima istanza — vada estesa anche a
tutti quei comandamenti divini che di volta in volta saranno dati. Abraa-
mo aveva accettato e compreso il patto: «tu hai obbedito alla mia voce»
(Gen. 22,18); Abraamo «osservo quello che gliavevo ordinato: i miei co-
mandamenti, i miei statuti e le mie leggi» (Gen. 26,5), in quanto essi tut-
ti erano legati alla promessa divina. [ «osservanza» degli statuti e del-
leleggie anche, qui, in 15,26 e in 16,28 (cfr. 18,16.20, 13,10). Pertanto, nel
v. 5 I'osservanza del Patto equivale essenzialmente a obbedire alla vo-

ce di Dio, ma con un’allusione specifica ad Abraamo. Per la prima vol-
ta, quale comunita, Israele risponde a Dio come fece Abraamo. Osser-
vare il Patto & obbedire appieno alla voce di Dio. In senso pittlato, la re-
Jazione del popolo di Dio significa praticare la giustizia, essere fedele:
una responsabilita molto pitt inclusiva della sola obbedienza alla legge
del Sinai.

Questo punto viene confermato dalla redazione dei capitoli 19 - 24.
Si puo essere d’accordo che 19,3-8 anticipi e interpreti la cerimonia del-
l’alleanza del capitolo 24 (CHILDS, 1974, p. 367 e 502). Tuttavia, la collo-
cazione redazionale della risposta del popolo in 19,8 dimostra che essa
non deve essere semplicemente appiattita nella risposta di 24,3-7, cosi
che le due finiscano con 'essere risposte alla legge data nei capitoli 20
_23. 1l v. 8 deve essere messo in relazione con quel che Dio ha detto nei
vv. 4-6, senza alcun riferimento ai comandamenti del Sinai. Se obbedi-
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re alla voce di Dio e mantenere 1’alleanza & un aspetto piit ampio e pii
profondo de}l’obbedienza ai comandamenti del Sinai, allora il \;: 8 eélfllﬁ
;I;};eirllioi; :Zz?jlsi?fa Ze[l con{ronti di qualunque parola che Dio coman-
1a d’Israele, e 24,3.7 € un as i i
qu(;sto, con i Cor\nandamenti dati al Sinai particolgfglirifgcifiiﬁe;zmso
1unqﬂg?; 51;11 x]; i80 eun 1rr(11}?eg{'10 verso Dio senza limiti di tempo, verso qua;
ok possa dire in ogni momento nella sua storia. Questo in-
£ d, per esempio, l.a. legge deuteronomica (se fosse cosi, sareb-
un modo fgrmldablle di incorporare in un precedente impegno u
legge successiva!). Tutto questo @ fatto di concerto con il elzoir;l' i
presente nelle parole di Dio. L'impegno del popolo del v. 8pcom ;Smo
alto livello di fiducia in Dio stesso, che quel che Dio po.tré dirg $ g
momento del futuro sara a loro massimo beneficio, che esso si t s
sotto I.e cure di un’aquila in ogni sua impresa. ’ ags
Nei vv. ?»—6 sono contenuti tre nuovi elementi: 1) Israele & per Dio il
tesoro parFlcolare fra tutti i popoli; 2) un (popolo) regno di saIZerdot(i)' 1
3). una nazione santa. I significati delle tre espressioni sono correlati r;;
cl.lstth Una delle chiavi per il loro pili corretto significato & l'es lr i
sione: «tutta la terra & mia». Questo tema creazionale & troppo irrI1) -
tantenell’Esodo per essere considerato una parentesi che distu%; (CPH}I);:
1974, p- 367) o semplicemente la motivazione che ha indotto Dio a :
ghere? Israele anziché qualche altra nazione. Questo tema & romin; C’? ;
nel ciclo delle piaghe, associato alle espressioni ricorrenti sI:ﬂ conosrcl;
re YHWH (9,29: 9,14; 8,22), e collegato a 9,16, «perché il mio nome sia pro-
clama’\co su tutta la terra». Alla luce di questi testi, il significato iﬁpi -
No puo essere colto con questa traduzione: «Dal momento che tuttF; lart) g
ra e‘mla, e cosi anche voi, voi sarete per me un regno di sacerdoti e i
nazione santa». Questa traduzione suggerisce il riferimento a una nlil: ?
sione che comprende il disegno di Dio per il mondo intero. A Israele Uii—

D }

Israele & chiamato a essere:

%5 tesoro pt}zlrticolare di Dig, un gruppo speciale di persone fra tutte le
n;zmm che sono proprieta di Dio, e percid un popolo che Dio pud
chiamare a essere il portatore di questo disegno (per una diversa for-
mulazione, vedi Deut. 7,6; 14,2; 26,18);

un regmno di sacerdoti, vale a dire, «una nazione che serve, anziché una
nazione t?he comanda» (DURHAM, 1987, p. 263). Come n:azione dovra
dgdmarm a una funzione mediatrice fra Dio e gli altri regni, a muover-
si tra le nazioni come un sacerdote funziona in una cor’nunité reli-
giosa (vedi Is. 61,6). In quanto tale, tutto il popolo di Dio, e non sol-
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tanto il clero, deve essere «impegnato a estendere per tutto il mon-
do» la conoscenza di YHWH. Qui & un duro colpo contro ogni for-
ma di clericalismo che vorrebbe reclamare uno status particolare nel-
1’economia divina;

3. yna nazione santa, vale a dire: un popolo messo a parte, non soltanto

da altri popoli/nazioni, ma per uno scopo particolare. Israele devein-
carnare il disegno proprio di Dio nel mondo. I1 linguaggio della na-
zione, anziché quello della congregazione/ comunita, fa riferimento

a tutti gli aspetti della vita di Israele come pertinenti al compimento
di questo disegno, non semplicemente di tipo religioso.

La forza della particella «se» e la dimensione condizionale del Patto
devono essere affermate con molta determinazione (vedi anche il com-
mento a 20,5-6; 23,21-22). 11 problema non & come Israele possa diven-
tare il popolo di Dio; esso & gia il popolo eletto. Non c’é alcun interesse
nel fargli presente che perdera tale status se sara disobbediente. Il pro-
blema consiste nel conoscere che cosa comporta il rapporto con Dio: che
cosa significa essere nel mondo il popolo che Dio ha liberato. Si tratta di unin-
vito a essere un popolo che manifesta il disegno di Dio nel mondo (ve-
di PATRICK, 1977). I modo per essere questo tipo di popolo consiste nell’0s-
servare I'alleanza; osservare I'alleanza significa essere questo tipo dipopolo. La
condizione & che un Israele disobbediente non sarebbe in grado di es-
sere il tipo di popolo che Dio ha chiamato a essere e, quindi, Dio non
sarebbe in grado di utilizzarlo per questo scopo come vorrebbe. E de-
gno dinotail fatto che anche 1"obbedienza di Abramo venga messa inrap-
porto con le nazioni (Gen. 22,18; 26,4-5) e non rende meno efficace 1'in-
condizionalita della promessa fatta a lui.

Questo testo non indica un cambiamento dall’essere «i figli di Israe-
]e» in un rapporto che «trascende la discendenza biologica» (contro la
tesi di DURHAM, 1987, p. 262). Il riferimento ¢ a Israele in quanto «popo-
lo fra «tutti i popoli» (vedi 33,16). Quello che viene sottolineato e la fi-
nalita di Israele come un popolo fra le nazioni. Israele risponde nell’ac-
cogliere questo disegno divino (v. 8): un impegno ad assumersi la re-
sponsabilité di essere un regno di sacerdoti. Questo, sostanzialmente, €
il compito della mediazione, dell’obbedienza della legge, per il vantag-
gio non proprio, ma del mondo. Si tratta di un mezzo mediante il qua-
le la volonta di Dio si pud muovere Verso la sua realizzazione nell’inte-
ro mondo.

Le leggi che seguono, € che il popolo accetta di seguire in 24,3-7, €O
stituiscono Vistruzione di alcune delle forme piti fondamentali in cui
Israele possa essere quel tipo di popolo che Dio ha invitato o chiamato
2 essere. Il rito di 24,3-8 & la formalizzazione di questo impegno alla mis-
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;1;11; dl:/l;laz in funzione delle specifiche istruzioni che sono state date
deu,ogé :dlie r(1) : 2311 Dleut. 4,6 esprime molto bene come la conseguenza
za alla legge sia in relazione agli altri i i
bedi popoli: «Le [leggi e
{;r:(;glﬁo‘fu] tosservgrete dunque e le metterete in pratica perch[é c(lggel—
ostra sapienza e la vostra intelligenza agli i dei
_ : i occhi dei popoli, i
quali, udendo parlare di tutte o 5 e
. ‘ queste leggi diranno: “Questa grande n
~ . . j a_
;ZO?S % il ;gl§3§3(}polo savio e intelligente!”» (vedi Deut 26g 18-19; Es
,10; Ez. 36,23). Israele allora dovra nel cont s fohe
A a ¢ empo far seguire ’azione
3111?( ;:role. Non avra poca difficolta in cio, come si Vedranga all’'inizio
i tutto quel che segue, c’e 'invito a essere il popolo di Dio fra le na-
210;1;),.p0rtando la conoscenza di Dio «per tutta la terra»
¥ 11;‘:;({)5 fi;i)cat’lcu;a questo significato con le seguenti parole: «Ma voi
e eletta, un sacerdozio regale, una
st ‘ ; ; gente santa, un popo-
i% fjlnel 311(()1 211 1e zicqu];stat(i,l perché proclamiate le virtt1 di colui cherip ha
e tenebre alla sua luce meravigliosa». La chi i i
ar . La chiesa, in conti-
g?g?oc_‘?ntlsraele, deve assumere per sé la missione alla quale il popolo
e e stato da tempo chiamato. Si deve notare che molti testi centra-
a missione nel Nuovo Testamento sono profondamente radicati

nell’ Antico Testamento (L A7
Gal. 3,8.9). o (Lc. 24,45-47; At. 13,47; 15,14-18; Rom. 15,8-12;
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Teofania e legge
Esodo 19,9 - 20,21

Gli studiosi hanno spesso notato che molte tradizioni diverse sono
confluite in questa narrazione complessa. Eppure, nonostante le persi-
stenti difficolta, & evidente una certa coerenza. Si & ipotizzato che que-
sta narrazione rifletta repliche celebrative posteriori all’avvenimento
del Sinai (cfr. Deut. 31,9-13). Per quanto le cose possano stare cosi, non
c’® alcuna prescrizione che queste preparazioni debbano essere ripetu-
te nel tempo (diversamente da Es. 12 - 13). Quali che siano state le suc-
cessive celebrazioni cultuali del Sinai, esse non hanno I'immediatezza
di questa teofania. Questo & 1'unico caso nell’Antico Testamento in cui
la comunita raccolta & messa a confronto con una simile esperienza di-
retta di Dio, che ascolta Dio parlare direttamente, senza alcun interme-
diario. Si tratta di una apparizione divina unica.

Le finalita di questa esperienza diretta racchiudono la sezione (19,9;
20,20; ba’ «verrd»; ba’abur, «affinché»): la prima si riferisce alla risposta
del popolo a Mosg; la seconda alla risposta di quello a Dio. All'interno
dell’unita sono compresi i Dieci comandamenti. Il carattere unico di que-
sta teofania ha come scopo il corretto ascolto e la corretta comprensione di que-
ste parole di Dio, non un’esperienza della sua presenza in quanto tale
(contrariamente a quanto pensa DURHAM, 1987, pp. 264, 269).

In 19,9 Dio parlera in forma pubblica a Mose per questo scopo: per con-
vincere il popolo — ora e per sempre — che Mose & un mediatore della pa-
rola di Dio e non portatore di una sua opinione personale. L'inclusione
di questa dichiarazione dalla ripetizione del resoconto diMose (19,8¢.9¢)
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sottolinea sia questo scopo sia quello del ruolo d'} med1azi(;)neétd1 ;XAIoc;ie-
(talvolta indicato troppo strettamente come «mediatore del Pa ot» m 4
versi viaggi di Mose su e giu per la 'monta%na\ rafforzano 1c‘luestg =t
cazione. L'importanza del «crid3elr)e in Mose» & stato sottolinea
. oni precedenti (4,1-9; 14,31).
naf;? fil((e)\rfz Eotare che Eluesto tipo di appariziorte non sarebbe 1ne(;:esg:.a(—)
rio per veicolare la parola a Mose. Di solito Mose riceve le parole t : ; ;1_
in modi meno spettacolari (cfr. 33,7-11); per Mose la maggior par oy
le nuvole non sono tempesta. In 24,9-11, s‘ettantaqugttro anz.la{u «;/f =
10 il Dio d’Israele» in un contesto privo di fenomeni naturali. Ine ere:
queste persone non dimostrano alcuna paura; non vemgoncc)1 ptresee}zise
cauzioni speciali, non viene dato alcun avviso né vengono date pr %
indicazioni sulla distanza da osservare (24,1-2). E.’Euttgma e(s;,e sp; o
mentano la presenza di Dio in una forma ancor pit dlrett_a ;lquat =
non avesse fatto il popolo nel capitolo 19. "ljut’a i fenomeni co ege; 1he
terremoto hanno uno scopo particolare: che il popolo creda che quel ¢
& dice viene da Dio. i ]
Mocszeug:t:s ‘(;eterminazione divina di accentuare‘: }a (;redlblhta (15111 1\f/_Igse_
aumenta l'importanza della guida. Se la comunita di fede non faf i Cxila
cia in coloro che dicono la parola di Dio,.quella parola} e .1a su; e t:(l:a e
nella vita delle persone ne soffrirebbe. D_10 }}a scelto dl' dipen erte (Sue-
li personenel veicolare la sua parola, anzmhe_ parliar.e dlrettgmenlf. ]
sta azione mette in evidenza un modo d’agire dlymo.relatlvo alla i -
lazione della parola e alla volonta divine. Ear u(.hre‘: dlre.zttamen’ie a1 pr .
polo le parole di Dio non sara pitt il modo in cut Dio «si Ilalresen ‘a{»d (())no.
Dio operera in e mediante guide scelte con cura, c.he ne a?no i j ai
Non & quindi una sorpresa che Dio, QOpo aver chiamato tzz1 i perstor:> Ly
loro compito, opera per aumsntare il loro «livello di rendimento
i ella comunita di fede. Cosr
11nItlerpnoOp(ci)l0 risponde alle parole dirette di Dio de.l\Dlec1 comanci;
menti con timore e tremore; Nomn pud sopportare piu a lungo qll\l;le 0
parlare divino diretto (20,18; vedi anche ]?eut. 5,23-28). Che ia \ (zse_e
ad ascoltare e il popolo ascoltera lui. C'os? ¢ lo stesso Popplo Cd?, 1\1/11105%
se alla propria esperienza di difficoltc\l,.r}chlede. 1fi mec'llaz1'on.e i em:
non ne subisce l'imposizione. L’abilita ammlmstr?atlva divina e eés :
plare! Dato che Mose esercitava gia questo ruolo in .18,26 e 1?,3- (Vgi
di 18,19-20), questa e una conferma del suo I‘1..1010 Fl.spettoDa} pesz oy
queste parole divine. Percid, soltanto Mose si avvicina a ioen
arole (20,21). ek '
CGVEC} es:ctgs 'Eldicat(() in 20),20 per ’esclusivita della tgofama e qtlle%lo cll
concentrare il rispetto e l'attenzione del p_o;.aolo su quel Dio che gona c{ 96%3.
Si & pensato spesso che 19,18-21 in origine fosse collocato dopo 19,1%a.
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Tuttavia, si pud ricavare una buona interpretazione dall’attuale conte-
sto, se si considera 19,20-25 come un interludio, mentre 20,1 riprende la
dove 19,19 si era fermato. In effetti & I’ascolto diretto del discorso di Dio
a Mose che convince il popolo del suo ruolo di mediatore. I vv. 18-21 in-
terromperebbero la parole di Dio, ma si tratta proprio di quella inter-
ruzione che Dio sperava. Dal punto di vista letterario, questi versetti in-
cludono il decalogo all’interno degli aspetti pii1 diretti della teofania e
lo distinguono dalle leggi che seguiranno.

Le parole di Mose, «<Non temete, [...] perché ci sia in voi timore di
Dio», costituiscono un gioco di parole sul binomio «temere/paura». Il
popolo era spaventato a morte per tutto cio che stava accadendo; Mo-
sé lo rassicura dicendo che non bisogna essere spaventati. Il popolo non
deve obbedire a queste parole per il fatto che Dio stia dinanzi a loro co-
me una minaccia. La risposta pitt corretta a quel che Dio ha detto e fat-
to non & la paura, bensi il rispetto, che non & la stessa cosa dell’obbe-
dienza; questo & un centrare profondamente il proprio io su Dio in quan-
to Signore. E proprio una tale focalizzazione in Dio e nel disegno divi-
no che li guardera dal peccare, vale a dire, dal violare un rapporto sta-
bilito. I/espressione «e cosi non pecchiate» non significa impeccabilita,
o che la legge non sara mai violata, ma che nel timore del Signore & pos-
sibile vivere una vita che sia in profondo accordo con il rapporto che
Dio si prefiggeva (cfr. Deut. 30,11-20).

11 timor di Dio, fondamento dell’obbedienza, mantiene in essa il sin-
golo (vedi il commento a 19,1-8). Non si tratta di un’obbedienza in stret-
to riferimento a un codice di leggi oggettivo, di obbedire alla legge in
quanto legge. Si tratta di obbedienza nei confronti di colui che ha dato la leg-
ge. Si tratta di onorare Dio stesso, di essere leali e fedeli a questo Dio,
unico punto di riferimento. A questo scopo la legge arriva al popolo fin
dall’inizio come un’esigenza divina diretta: osservare la legge orienta-
ta in termini di rapporto personale. Dio & apparso personalmente da-
vanti a loro per dire queste parole affinché esso possa onorarlo e ma-
gnificarlo (il datore della legge). Se il popolo focalizza cosi i suoi occhi
su Dio, sara questo che li mettera in grado di obbedire anziché di pre-

stare attenzione ai dettagli della legge. Esso allora vedra veramente che
Dio viene con queste parole «affinché venga a noi del bene sempre ed
egli ci conservasse in vita» (Deut. 6,24).

Tutta la fase preparatoria per l'incontro con Dio € predisposta nei ter-
mini dei due scopi indicati sopra. Per il popolo, un tale avvenimento e
straordinario, non ultimo alla luce della consapevolezza generale che le
persone umane non possono vedere Dio e vivere. Ma la preparazione e
le precauzioni non servono soltanto per renderli pronti, ma imprime-
ranno su di loro il fatto che questa era la cosa importante, un’autentica
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teofania. Come parte di questa preparazione, Mose deve consacrare il
popolo, vale a dire: metterlo formalmente da parte rispetto ai suoi im-
pegni quotidiani. Esso ora & santo. Da parte sua, per motivi di purifica-
zione, quando viene in contatto con la presenza di Dio, il popolo deve
lavare i propri vestiti (vedi Gen. 35,2) e astenersi dai rapporti sessuali
(vedi I Sam. 21,4-5). Mose deve anche istruire il popolo sui limiti della
sua presenza e comportamento. L'intera area della montagna sara ter-
ra consacrata (19,23), la cui violazione viene considerata cosi nefanda
da comportare la pena di morte. La montagna viene dunque conside-
rata come il Santo dei Santi.

Si ipotizza spesso che questo rifletta una antica concezione della san-
tita come potenza misteriosa e tremenda, come sé la montagna fosse ca-
rica di elettricita. Una tale prosPettiva, tuttavia, non puo essere mante-
nuta, almeno in questa forma. E importante notare che il semplice toc-
o non causa la morte. Le persone che la toccavano dovevano essere
messe a morte dalla comunita (vedi Num. 1,51; 4,15). Cosi II Sam. 6,6-8
non € un parallelo diretto, anche se ricorre il verbo «paras» («avventar-
si», come in 19,22.24). Inoltre, non viene detto che la persona che toc-
casse il colpevole (19,13) morirebbe a sua volta. Né tale persona & «con-
taminata» dalla santitd; il testo non dice questo e non si riscontra alcun
parallelo altrove. Forse il tutto potrebbe essere spiegato alla luce di Nu-
meri 16,26: viene interdetto il contatto con il malvagio e con quanto gli
appartiene, per non essere colpiti da morte.

La questione va riferita a 19,20-25, «ma [...] non facciano irruzione
per salire contro il Signore per guardare, altrimenti molti di loro mori-
ranno», affinché il Signore «non si avventi contro di loro». Nel contesto
J'ultima espressione deve essere spiegata attraverso 19,12-13; 'avven-
tarsi di Dio contro qualcuno, potrebbe comportare una condanna a mor-
te della comunita (per una parallela azione umana inrelazione conl’«av-
ventarsi di Dio», vedi Il Sam. 5,20). Il problema & quello di vedere Dio.
«Guardare» & lo stesso verbo ricorrente nella formula «voi non potete

guardare Dio e vivere» (33,20). Questo non significa che Dio non pud es-
sere visto. Piuttosto, che lo possa, ma che quindi uno non puod conti-
nuare a vivere. Tuttavia, in 24,10 Dio permette ad alcuni di «vedere» e
nessun danno ne deriva per loro; non si tratta, allora, di avvicinarsi al-
la santita di Dio in quanto tale.

Perché, allora, la pena & cosl severa per il popolo nel suo complesso?
Il problema non & una preoccupazione per Dio, come se la trascenden-
za 0 sovranita divine fossero compromesse o violate. Il problema & espli-
citamente per il bene del popolo; per preservarlo in vita. Il non vedere
Dio fa riferimento a una struttura della creazione con lo scopo di pre-

servare la liberta e la vita umane. Questo perché una presenza piena di
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Dio sarebbe considerata coercitiva: una presenza divina troppo diretta

a@ullerebbe I’esistenza umana, come una fiamma uccide una farfalla
D1o deve tenere distante da sé il popolo. La visione di Dio deve esseré
di nz{tura t'ale per cui l'incredulita rimanga una possibilita. I capi come
1\I/Iose ‘cos.tltuiscono una parziale eccezione a tutto questo (per quanto
1 am‘plgl.nté non venga del tutto rimossa), a motivo della loro funzione
mfedlatrlce, per poter comunicare la parola di Dio al popolo (per detta-
gli, vedi FRETHEIM, 1984, pp. 90-92).

‘ E.CC.OZ come previsto, Dio appare sul monte Sinai. Fenomeni natura-
li, di tipo temporalesco e vulcanico, accompagnano la presenza divina
”lju\tta la natura sembra essere interessata all’avvenimento, per la fina;
ht'a detta. Allora Mose conduce il popolo fino al monte «pe/r incontrare
Dio» (19,17; cfr. 19,13). Diversamente da Mose, il popolo reagisce con ti-
more e tremore. Mentre esso si trova ai piedi del monte, con tutta la na-
tL\1ra che riempie I'aria con suoni e visioni straordinarie, Dio parla a Mo-
se (19,19, non nel tuono, come qualche traduzione moderna lascerebbe
1n’Eendere, ma in una «voce», forse non del tutto articolata per le orec-
chie del. popolo). Lo scopo di questo & di portare il tutto alla soglia del
punt\o finale: il popolo ascolta Dio e Mose parlarsi l'un 'altro (si noti che
Mose sta ancora con il popolo) e la sua attenzione & concentrata su Dio

. Il.tema della prova si & gia incontrato in precedenza (15,25 e 16,4) ir{
rlferlmen'to ai mezzi con i quali Dio possa verificare se il popolo r,enda
0 meno giustizia a questo rapporto, come esso risponda alle responsa-
blllta legate a tale rapporto. Il preponderante punto focale della prova
in questo contesto ¢ il primo comandamento: una lealta assoluta verso
\2{;;\2}_1215% s;g;o)fle che segue e racchiusa da questa preoccupazione (20,23;

Come abbiamo notato, la prova deve essere compresa in termini re-
lazionali e non legalistici. I momenti iniziali (in particolare) di ogni rap-
porto s0no momenti di prova, in quanto le due controparti si vengono
a trovare in situazioni diverse in cui la reciproca lealta viene messa al-
la prova. Quel che costituisce la prova sara determinato della natura del
ra'pporfco e dalle attese che i rispettivi partner hanno. La prova in un ma-
trimonio avra contenuto diverso dalla prova di un rapporto d’affari. Co-
me il rapporto matura, e si costruisce un alto livello di fiducia, le rispo-
ste alle prove di un legame relazionale tendera a diventare uéla secon-
da natura e quindi sempre meno una prova (per quanto, in fondo, que-
sto aspetto non diventera mai automatico). ,

Perché questi sviluppiaccadano, & importante che le attese siano chia-
re, che .le due parti conoscano quel che significa essere fedeli al rappor-
to (altrimenti, l'uno non sapra mai se ci sia stata mancanza dilealta). La
legge data da Dio a Israele ¢, in verita, un porre le fondamenta dell"at-
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tesa per questo rapporto (Dio non tiene il popolo all’oscuro su questo!).
La legge & per Israele un mezzo di conoscenza delle implicazioni esi-
stenziali di questo rapporto. Per Dio attendersi qualcosa proprio da
Israele significa, volente o nolente, una prova. Dio non vuole mettere
Israele in una situazione in cui la sua lealth sia duramente messa alla
prova (vedi23,33; 34,12; casi come Gen. 22,1 non sono previsti), ma Dio
<a bene come vivere la vita in un rapporto di relazione comporti una se-
quenza di prove.

Da tempo si & osservato che 19,20-25 disturba il corso della narra-
zione. E possibile, allora, considerare questi versetti come un interludio
fra 19,19 e 20,1. Dio chiama Mose sulla sommita del monte e gli chiede
di avvisare il popolo del pericolo. Mose obietta che egli si sta ripeten-
do. Ma Dio insiste, cosi ribadendo con chiarezza che l'autorita di Mose e
al servizio di quella di Dio. Non sono previste nuove disposizioni per il
popolo (ma soltanto per i sacerdoti, qui nominati per la prima volta,
puntualizzando in tal modo come anche il sacerdozio, che sara stabili-
to piti avanti [28,1], sia subordinato a Mosg nel godere della particola-
re vicinanza di Dio).

La nuova realta che porta a questo dialogo & che Dio & apparso e ha
iniziato a parlare con Mose. La situazione ora & cambiata per tutti. Le
possibilita per il disordine e per il caos sono aumentate. Si sente la ne-
cessita di una nuova parola per questa nuova situazione. Alla luce del-
la situazione, il popolo deve mostrarsi obbediente. La considerazione
fondamentale, perd, rimane la stessa: conservare il popolo in vita. Mo-
se, allora, torna dal popoloe annuncia l'interesse di Dio per esso (19,25),
con le parole di Dio che seguono immediatamente.

Questi versetti sono quindi al servizio di un duplice scopo dell’inte-
ra sezione: concentrare 1'attenzione del popolo sulla realta della pre-
senza divina e chiarire il ruolo di Mose quale intermediario (egli oltre-
passa i confini sacri!). Dal punto di vista letterario, questi versetti ritar-
dano il flusso dell’azione per sottolineare ancor di pit quel che deve an-
cora accadere. In fondo, centrale non & semplicemente il trovarsi alla
presenza divina o di ascoltare Dio parlare con Mose; & quanto Dio dice
al momento. Il tutto a vantaggio della parola di Dio che dev’essere det-
ta e della sua corretta interpretazione.
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I Dieci comandamenti
Esodo 20,1-17

. N(?tevoli energie esegetico-teologiche sono state impegnate nello stu-
dio di queste dieci parole nel corso delle ultime generazioni (vedi HAR-
RELSON, 1980). Qui possiamo limitarci ad alcune osservazioni introdut-
tive ,(ved'i anche i commenti ai capitoli 19 e 21 - 23).

L’Antico Testamento presenta pit decaloghi o formulazioni simili
al decalogo (per esempio, 34,17-26; Deut. 27,15-26; Lev. 19), ma sol-
tanto Deut. 5,6-21 costituisce uno stretto parallelo. Il numero Idieci ap-
pare per la prima volta in 34,28, e la divisione in due tavole - in En
momento sconosciuto — viene indicata per la prima volta in 34,1. La
secor.lda persona singolare del comandamento & costante (sinoti ill : as-
saggio c%alla prima persona in riferimento a Dio nel v. 7). Le diffeIr)en-
ze che si riscontrano con il testo di Deut. 5 sia nel comandamento, sia
nella sua espansione (cfr. 20,9-11; Deut. 5,13-15), dimostra che essi ;1011
erano tramandati in una formulazione da mantenere inalterata nel
tempo. Le opinioni degli studiosi divergono per quanto riguarda l’e-
poca, la struttura e il contesto originario; & probabile che i comanda-
menti fossgro tutti molto brevi e al negativo. Nel corso del tempo es-
;3111 i(;l?; jstah ampliati o adattati alla luce di particolari bisogni della co-

La forma esortativa delle espansioni suggerisce che il culto di Israe-
le costituiva il contesto vitale primario per i comandamenti. La loro rac-
cqlta in questa forma semplice, diretta, facile da memorizzare, tuttavia
stimolava la loro applicazione al di fuori del santuario e li m,anteneve;
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