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Emile Durkheim

Le passioni umane si fermano solo dinanzi a una potenza morale che rispettino. Se
manca una qualsiasi autorita di questo tipo, la legge del piu forte regna e, latente o
acuto, lo stato di guerra & necessariamente cronico... Mentre le funzioni economiche
un tempo rappresentavano solo una parte secondaria, esse ora stanno al primo posto.
Di fronte a loro vediamo arrctrare sempre piu le funzioni militari, amministrative,
religiose. Soltanto quelle scientifiche sono in grado di contendere loro la supremazia;
¢ inoltre la scienza oggi non ha prestigio s¢ non nclla misura in cui pud servire alla
pratica, ciot, in gran parte, alle professioni economiche. Per questo delle nostre socicta
si & potuto dire, non a torto, che sono o tendono a cssere essenzialmente industriali.
Una forma di attivita che ha assunto un tal posto nell'insieme della vita sociale eviden-
temente non pud restare priva di norme sino a questo punto senza che ne risultino
i pit gravi disordini. E in particolare un motivo di generale scadimento delle moralita.

De la Division du travail social, Prefazione alla 11 edizione, pp. 111-1V.
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plina, senza la quale gli uomini si lasciano trascinare dai loro desideri
senza limiti.

Per Durkheim, pertanto, la sociologia pud fornire una soluzione scien-
tifica al problema sociale e si capisce come abbia potuto assumere, come
punto di partenza delle sue ricerche, una questione filosofica determinante
il problema politico e abbia trovato, nella sociologia, cosi come l'intendeva,
il sostituto di una dottrina socialista.

La conclusione del corso sul socialismo & interessante. Durkheim scrive
che agli inizi del x1x secolo, si sono avuti tre movimenti quasi contempo-
ranei: la nascita della sociologia, uno sforzo di rinnovamento religioso
e lo sviluppo delle dottrine socialiste. Queste ultime miravano a una
riorganizzazione della societd o anche a sottomettere a un’autoritd consa-
pevole le funzioni economiche oggi disperse. I1 movimento religioso mirava
a creare nuove credenze per prendere il posto delle religioni tradizionali
che stavano indebolendosi. La sociologia si proponeva di sottoporre i fatti
sociali a uno studio scientifico ispirato alla mentalita delle scienze naturali.

Secondo Durkheim, questi tre movimenti sono legati tra loro in molte-
plici modi. Sociologia, socialismo e rinnovamento religioso sono nati agli
inizi del x1x secolo perché sono espressioni caratteristiche della stessa
crisi. Lo sviluppo della scienza che fa rovinare o almeno indebolisce le
credenze religiose tradizionali, porta irresistibilmente la mentalitd scienti-
fica a estendersi ai fenomeni sociali. 1l socialismo & la presa di coscienza
della crisi morale e religiosa e della disorganizzazione sociale risultante
dal fatto che gli antichi poteri politici e spirituali non sono piu adatti alla
natura della societa industriale.

Il socialismo pone un problema di organizzazione sociale. Lo sforzo di
rinnovamento religioso & una reazione all’indebolirsi delle credenze tradi
zionali. La sociologia &, a un tempo, il pieno sviluppo dello spirito scienti-
fico e un tentativo per trovare una risposta ai problemi posti dal socia
lismo, dall’indebolimento delle credenze religiose, dagli sforzi di rinnova
mento spirituale.

Sfortunatamente le ultime righe del corso sono illeggibili, ma il senso
della conclusione di queste lezioni non & misterioso. Durkheim sociologo
vuole spiegare scientificamente le cause del movimento socialista, mostrare
quello che c’¢ di vero nelle dottrine socialiste, far rilevare anche, su base
scientifica, a quali condizioni sara possibile trovare una soluzione a quello
che chiamiamo il problema sociale. Quanto al rinnovamento religioso, non
potremmo dire che il sociologo Durkheim pretenda gli apportarvi un con-
tributo decisivo. Non &, come Auguste Comte, il profeta di una religion€
sociologica. Egli ritiene, perd, che la scienza della societa aiuti a compren-
dere come le religioni sono nate dalle esigenze sociali e dall’esaltazion®
collettiva e, nel contempo, come essa ci autorizzi a credere che altre reli-
gioni nasceranno con lo stesso processo per rispondere alle stesse né
cessita.
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Quel che si richiede perché regni l'ordine sociale, & che la maggioranza degli uomini
si accontenti della propria sorte. Ma quel che si richiede perché se ne accontentino,
non & che essi posseggano di pidt o di meno, ma che siano convinti di non aver diritto
A possedere di pit. E per questo, ¢ assolutamente necessario che esista un’autoritd
di cui riconoscano la superioritd ¢ che stabilisca il diritto. Infatti, l'individuo, abban-
‘Onato alla sola pressione dei suoi bisogni, non ammettera ma di essere arrivato al
Imite estremo dei suoi diritti. (Le socialisme, p. 291.)

Questo passo & caratteristico del pensiero di Durkheim, che si presenta
Cosl come una specie di sintesi, fondata sul concetto di coscienza collet-
tiva, tra I’antropologia di Hobbes e 1a morale kantiana del dovere. L’impe-
rativo categorico della coscienza collettiva limita linfinita dei desideri
Umani.
In tal modo, secondo Durkheim, il socialismo, in quanto movimento
Storico di idee, & essenzialmente una reazione all’anarchia economica.
I socialismo vuol trasferire alla coscienza chiara le funzioni oggi disperse
nella societd. Non si confonde con le immemorabili proteste comuniste
contro I'ingiustizia e la disuguaglianza. Egli viene dopo la Rivoluzione
rancese, nel momento in cui ispirazione politica di questa si trasferisce
alla sfera economica. Contemporaneo dell’industrializzazione, il suo vero
SCOpo & di creare organismi intermedi tra 'individuo e lo Stato, dotati a un
tempo di autorita morale e di autorita sociale.
Il tema centrale del socialismo, visto da Durkheim, & dunque l'organiz-
Zazione e non la lotta di classe. Ha per scopo la creazione di gruppi pro-
fessionali, e non il cambiamento della forma della proprieta.
Il socialismo, cosi definito, & legato alla sociologia. Non gia che il socio-
Og0, in quanto tale, esprima opinioni politiche. Ma la sociologia, stu-
lando obiettivamente e scientificamente la realta sociale, deve interessarsi
a] movimento socialista. Allora essa rende ragione del suo significato sto-
rico e, nel contempo, suggerisce le riforme grazie alle quali l'ispirazione
Socialista si esprimera in nuove istituzioni.

_Si comprende allora perché Durkheim non si interessi affatto ai mecca-
Msmi propriamente politici. Le istituzioni parlamentari, le elezioni, i par-
titi Costituiscono, ai suoi occhi, un aspetto superficiale della societd. Da
questo punto di vista, egli & ancora un discepolo di Comte. Anche se
Quest’ultimo aveva abbracciato le idee liberali nella prima parte della
s“i? attivita, era diventato sempre pil estraneo alle istituzioni rappresen-
lative in quanto tali, via via che il suo pensiero si era sviluppato. 1 par-
amenti erano, per lui, istituzioni il cui spirito era contemporaneo della
ff‘s_e di transizione, ciod dell’eth metafisica posta tra la teologia e il posi-
livismo. Auguste Comte, nella sua rappresentazione della societa futura,
asclava pochissimo spazio alle elezioni, ai partiti, ai parlamenti. Si spin-
8¢va talmente lontano in questo senso che al momento del colpo di Stato
di Napoleone I1I non si indignd per la soppressione di queste soprayyi-
Yenze metafisiche e non esitd, sempre in questo momento, a inviare per
Cltera un appello allo zar di tutte le Russie. Era disposto ad accettare che
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le riforme necessarie per realizzare I'etd positivista fossero attuate da un
potere assoluto, anche se tale potere era nelle mani di un uomo della
tradizione.

Durkheim, certamente, non si spingeva tanto avanti nel disprezzo del
parlamentarismo, ma, come dice Marcel Mauss nell’introduzione al corso
sul socialismo, anche per lui elezioni e parlamento sono fenomeni su-
perficiali.

Durkheim credeva alla necessitda di riforme profonde d’ordine sociale
e morale, che, secondo lui, erano pil paralizzate che favorite dai con-
flitti tra i partiti e dal disordine parlamentare.

Durkheim ha parlato della democrazia in particolare nelle sue Legons
de sociologie. Physique des moeurs et du droit, pubblicate nel 1950. Ma
ne da una definizione che differisce da quella che & oggi classica. Infatti,
non vi fa entrare né il suffragio universale, né la pluralita dei partiti, né il
parlamento. La vera caratteristica di uno Stato democratico & « I’estensione
massima della coscienza di governo, e comunicazioni pil1 strette tra questa
coscienza e la massa delle coscienze individuali », o, in altre parole, tra
Stato e popolo.

Da questo punto di vista, la democrazia ci appare, pertanto, come la forma politica
grazie alla quale la societd perviene alla pili pura consapevolezza di se stessa. Un
popolo & tanto pili democratico quanto pilt considerevole & la parte rappresentata
dalla deliberazione, dalla riflessione e dallo spirito critico nel procedere delle cose
pubbliche. Lo & tanto meno quanto piu vi sono preponderanti l'incoscienza, le abitu-
dini inconfessate, i sentimenti oscuri, in una parola i pregiudizi sottratti all’esame.
Il che equivale a dire che la democrazia non € una scoperta o una rinascita del nostro
secolo: & il carattere che le societd vengono sempre pilt assumendo. Se sappiamo libe-
rarci dalle etichette volgari che nuocciono alla chiarezza del pensiero, riconosceremo che
la societa del xvir secolo era piu democratica di quella del xvi, pit democratica di
tutte le societd a base feudale. La feudalita & la dispersione della vita sociale, & il
massimo dell’oscuritd e dell’incoscienza che hanno limitato le grandi societd attuali.
La monarchia, accentrando sempre pil le forze collettive, stendendo le sue ramifica-
zioni in tutti i sensi, compenetrando pil strettamente le masse sociali, ha preparato
I'avvenire della democrazia, ed & stata, relativamente a quello che la precedeva, un
governo democratico. E del tutto secondario che il capo dello Stato avesse il nome
di re; quel che si deve considerare sono i rapporti che aveva col paese; e quest’ultimo,
da quel tempo, si era effettivamente accollata la chiarezza delle idee sociali. Pertanto,
la democrazia non ha cominciato ad affermarsi quaranta o cinguant’anni fa, bensl
ha cominciato a svilupparsi con l'inizio della storia. (Legons de sociologie, pp. 107-
108.)

Questo passo, meraviglioso e ingenuo al tempo stesso, rivela in Durk-
heim la persistenza di quella che potremmo chiamare la concezione evo-
luzionistica. Le societa sono diventate via via pill democratiche col passar
dei secoli. Ma bisogna ben capire, anche, in che consiste la democrazia.

Per giungere a questa concezione di una societd che evolve, da sola,
verso una democrazia sempre piu reale e completa, bisogna svalutare le
istituzioni propriamente politiche, essere indifferenti al fatto che il capo
dello Stato sia 0 meno un re, sia designato per nascita o per elezione.
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La definizione di democrazia che Durkheim ci propone implica che la
sfera della politica, ciog del potere o dell’autorita, sia soltanto un feno-
Meno secondario della societa, che la democrazia stessa, la cui etimologia
Significa potere del popolo, sia caratterizzata, non dall'organizzazione spe-
cifica del potere, ma da alcune caratteristiche delle funzioni di governo,

al grado di comunicazione tra la massa della popolazione e i governanti.

Durkheim viveva in un’epoca felice, anteriore alla guerra del 1914,
nella quale si poteva pensare che non esistessero altre forme di comunica-
Zlone tra i governanti ¢ i governati oltre quella che riscuoteva le simpatie
dell’o.sServatore. Egli non si rendeva certamente conto che, stando alla

efinizione di democrazia, il regime nazionalsocialista meritava, in larga
Misura, il nome di democrazia. In un regime totalitario, le funzioni disper-
S¢ nella societa sono di fatto concentrate nelle persone di alcuni gover-
fanti; la funzione di governo & diventata cosciente al massimo; le comuni-
azioni con la massa dei governati non sono state rotte, anzi, anche se
¥Sse sono stabilite con procedimenti che certamente il sociologo raziona-
Ista avrebbe disapprovato.

ertamente, Durkheim introduceva nella sua nozione di coscienza di

80verno i concetti di deliberazione, di riflessione e di spirito critico. Ma
on ¢ evidente che la deliberazione sia assente in un regime autoritario di
tipo fascista; quanto alla riflessione, pud essere al servizio di fini che con-
anniamo, ma esiste. Se il prototipo di una societd non democratica & il
Cudalismo, lo stato totale, se non lo stato totalitario, rappresenta l'estremo
Opposto.

Durkheim adottava una definizione pit sociologica che politica della
€mocrazia, supponendo che la coscienza di governo e la comunicazione
h‘a. lo Stato e le masse non potessero operarsi che con procedimenti che
eSll_osservava nella societa liberale e nel regime rappresentativo. Egli non
4 Immaginato che questa stessa concentrazione del potere e una certa
Orma di comunicazione tra governati e governanti, potevano coesistere
©On la negazione assoluta delle forme rappresentative del potere e, nel
tontempo, con una forma di governo fondamentalmente diversa.
Durkheim & talmente preoccupato di dare alla funzione di governo capa-

3“5 di deliberazione e di riflessione che & poco favorevole al suffragio uni-
‘®rsale a un solo grado. Sempre nelle sue Legcons de sociologie, spiega che

8narchia parlamentare, cosi come si manifesta in un paese come la
rancia, & poco adatta alle esigenze della societa in cui viviamo. Suggerisce
;l:'a riforma f:he introdurrebbe il suffragio a doppio grado, che, secondo
esl' avrebbe il merito di liberare gli eletti dalla pressione che su di essi

Crcitano le passioni oscure o cieche delle masse e, di conseguenza, di
Permettere ai governanti di deliberare con maggior liberta sulle necessita
Collettive. Inoltre, I'introduzione del suffragio a doppio grado permette-

;ebbe: secondo Durkheim, di ritrovare nella sfera politica la sua idea
z‘i‘:onta: la creazione di corpi intermedi, il cui prototipo & la corpora-
ne.
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Durkheim si richiama volentieri, come i controrivoluzionari francesi
della prima meta del x1x secolo, alla crisi delle societa moderne provocata
dall’'urto diretto tra gli individui isolati e lo Stato onnipotente. Anch’egli
vuole reintrodurre un intermediario tra gli individui e lo Stato. Vuol ren-
dere la societa piu organica, evitando nel contempo lo Stato totale e gli
individui dispersi e impotenti. Ma invece di sognare, come i controrivolu-
zionari, la restaurazione di corpi intermedi di tipo regionale, le province,
da le sue preferenze agli organismi funzionali, alle corporazioni.

Esiste una forza delle cose, contro la quale le ragioni migliori non possono nulla.
Fino a che il sistema politico mette i deputati e pit in generale i governi in contatto
immediato con la moltitudine dei cittadini, ¢ materialmente impossibile che costoro
non dettino legge. Ecco perché uomini dalla mente lucida hanno spesso richiesto che
i membri di un’assemblea collettiva fossero designati da un suffragio a due o pit
gradi. Cid perché l'inserimento di intermediari libera il governo. E questi interme-
diari si sono potuti inserire senza che per questo venissero interrotte le comunicazioni
con i consigli di governo. Non ¢ affatto necessario che il contatto sia diretto. La vita
deve circolare senza soluzione di continuitad tra lo Stato e i privati cittadini e tra
questi e lo stato; ma non v’¢ alcuna ragione che tale circolazione non passi attrayerso
organismi interposti. Grazie a una simile interposizione, lo stato sard sempre pil
padrone di sé; la distinzione tra esso e il resto della societd sara pilt netta e per cid
stesso esso godra di maggiore autonomia. Il nostro malessere politico dipende dungue
dalla stessa causa del nostro malessere sociale: 1'assenza di quadri secondari inter-
posti tra l'individuo e lo stato. Abbiamo gid visto che questi quadri secondari sono
indispensabili perché lo stato non sia oppressivo per l'individuo. Ora vediamo che
sono necessari anche perché lo stato sia sufficientemente libero dall’individuo. Infatti
si comprende perché essi siano utili per entrambe le parti: perché 1'una e I’altra hanno
interesse che queste due forze non siano in contatto diretto, sebbene siano necessaria-
mente legate 'una all’altra. (Legons de sociologie, pp. 115-116.)

Il corso di Durkheim sul problema dell’educazione rappresenta una
parte quantitativamente e qualitativamente importante della sua opera.
Durkheim alla Sorbona dapprima tenne la cattedra di pedagogia e non
quella di sociologia. Era quindi obbligato a tenere ogni anno un corso di
pedagogia.

Ma, anche senza esservi costretto, si interessava al problema dell’edu-
cazione e¢ per una ragione evidente: l’educazione ¢ un fenomeno essen-
zialmente sociale perché consiste nella socializzazione degli individui. Alle-
vare un fanciullo & prepararlo, o forzarlo, a essere membro di una o pill
collettivita. Per questo, quando il professore studiava storicamente le di-
verse forme di educazione praticate in Francia, ritrovava i suoi temi
preferiti. L’educazione & un processo sociale e ogni societa ha le istituzioni
pedagogiche che le si addicono. Come una societa ha una morale che, al-
I'ingrosso, corrisponde alle sue esigenze, cosi ogni societd ha metodi educa-
tivi che corrispondono ai bisogni collettivi.

Le teorie dell’educazione di Durkheim si ispirano alle stesse conce-
zioni dell’'uomo ¢ della societa esposte in tutti i suoi libri. Come punto di
partenza, Durkheim, allo stesso modo di Hobbes, considera I'uomo domi-
nato dall’egoismo naturale e animato da infiniti desideri, e bisognoso, di
conseguenza, di essere disciplinato. L’educazione, dunque, consiste, dap-
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Prima e soprattutto, nell’abituare gli individui ad assoggettarsi a una
disciplina, che deve avere, € non pud non avere, un carattere d’autorita.
a non si tratta di un’autorita brutale e materiale. Per un’ambivalenza,
che sappiamo ormai essere caratteristica della societa stessa, la disciplina
Cui I'individuo sara soggetto & nel contempo una disciplina voluta e in un
Certo senso amata, perché & quella del gruppo. Nell’attaccamento al gruppo
'uvomo scopre la necessita tanto della devozione quanto, in pari tempo,
della disciplina. Formare gli individui in vista della loro integrazione nella
societd, yuol dire portarli a prendere coscienza tanto delle norme cui
deve obbedire la condotta di ognuno quanto del valore immanente e tra-
Scendente delle collettivita alle quali ciascuno di noi appartiene e ap-
Parterra,
. Questo primo tema della disciplina si combina col tema dell’individua-
ISmo. Le societa moderne continuano ad aver bisogno dell’autorita pecu-
lare della coscienza collettiva, ma nel contempo impongono come un
dovere all’individuo il pieno sviluppo della sua personalita. Per questo,
n'elle societd moderne, ’educazione si proporra come fine non soltanto
di disciplinare l'individuo, ma anche di favorire lo sviluppo della perso-
nalita, di creare in ognuno il senso dell’autonomia, della riflessione e della
Scelta, L’affermazione potrebbe essere cosi tradotta in termini kantiani:
1sogna sottomettere ognuno all’autorita della legge, che ¢ essenzialmente
Sociale anche quando & morale, ma questa sottomissione alla legge deve
¢ssere voluta da ciascuno di noi, perché essa sola permette di portare
a8 compimento la nostra personalitd razionale.

Si ritrova qui il carattere di tutte le spiegazioni sociologiche durkhei-
Miane: la societd, considerata come ambiente, condiziona il sistema edu-
ca_tiVO- Qualsiasi sistema educativo che una societa esprima, risponde a
€sigenze sociali, ma ha anche la funzione di perpetuare i valori della
collettivita. La struttura della societd, considerata come causa, determina
a struttura del sistema educativo, e questo ha per fine di legare gli indi-
Vidui alla collettivitd e di convincerli ad assumere quale oggetto del loro
Tispetto o della loro devozione la societd stessa.

SOcioIogia e filosofia

Si & spesso detto che Durkheim ha presentato sotto il nome di sociologia
Una filosofia sociale, che egli & stato un filosofo pilt che un sociologo.
Ncontestabilmente, Durkheim aveva un temperamento filosofico, anzi reli-
810s0. Parlava di sociologia con I’ardore morale del profeta. D’altra parte,
4 sua sociologia traduce una visione dell’'uomo, della societa moderna e
della storia. Ma si potrebbe sostenere, ¢ personalmente sosterrei, che tutti
! grandi sistemi sociologici sono legati a una determinata concezione del-
uomo e della storia. Rimproverare a una dottrina sociologica di portare
€on sé elementi filosofici, non & svalutarla.

67 di 78 11/01/19, 11:57



digilib.pusc.it - PDF Viewer http://digilib.pusc.it/FPA/index .html ?bitstream=/bitstream/1234...

358 Le tappe del pensiero sociologico

Lascerd da parte la visione storica e la concezione dell'uomo gia analiz-
zata a piu riprese, ma bisogna notare che l'insistenza di Durkheim nel
sottolineare la necessita del consenso, come pure la relativa negligenza dei
fattori di conflitto dipendono da certe tendenze della sua filosofia. L’inter-
pretazione della societda moderna in termini di differenziazione sociale
non & l'unica possibile. Per Max Weber la caratteristica capitale della
societd moderna & la razionalizzazione e non la differenziazione, e ognuno
di questi concetti comporta numerose conseguenze, tanto dal punto di
vista dell’interpretazione scientifica dei fatti, quanto dal punto di vista
della valutazione morale e filosofica.

Dirigerd piuttosto i miei rilievi critici sul concetto di societa o, anche,
sui diversi significati che il termine societa assume in Durkheim. La plu-
ralitd dei significati mette in evidenza, se non la contraddizione interna,
almeno le tendenze divergenti di questo pensiero.

Durkheim volle, per tutta la sua vita, restare un pensatore positivista e
scientista, un sociologo capace di studiare i fatti sociali come cose, di
considerarli dall’esterno e di rendere ragione come gli specialisti delle
scienze della natura spiegano i fenomeni. Ma nel pensiero durkheimiano
¢ presente oltre a questo positivismo costante e persistente, I'idea che la
societd & nel contempo il punto focale dell’ideale e 'oggetto reale della
fede morale e religiosa. Evidentemente da questa duplice interpretazione
della societa derivano equivoci e difficolta. La societd concreta e osserva-
bile non pud essere confusa con la societa punto focale dell’ideale e ancor
meno con la societa oggetto delle aspirazioni e delle credenze pitu elevate.
Se la credenza, anche religiosa, avesse per oggetto l'adorazione della
societa concreta, la filosofia durkheimiana si apparenterebbe a una filosofia
di tipo nazionalsocialista, il che & evidentemente falso.

Cosi ogni critica del pensiero di Durkheim deve insistere su questa
dualita di significati della nozione stessa di societ2, che pud essere inter-
pretata, secondo i passi, sia come 'ambiente o l'insieme sociale osservato
dall’esterno, sia come il punto focale dell’ideale, oggetto del rispetto €
dell’amore.

In un primo significato, la societa & dunque definita come 'ambiente
sociale e considerata come cid che determina gli altri fenomeni. Ma che
cosa determina ’'ambiente? Durkheim insiste, con ragione, sul fatto che le
diverse istituzioni - famiglia, delitto, educazione, politica, morale, reli-
gione - sono condizionate dall’organizzazione della societd: ogni tipo di
societa ha il suo tipo di famiglia, il suo tipo d’educazione, il suo tipo
di Stato, il suo tipo di morale. Ma egli tende a prendere per una realtd
totale I'ambiente sociale, mentre questo & una categoria analitica, non
una causa ultima. Quello che & ambiente sociale, causa in rapporto a una
determinata istituzione, &, da un altro punto di vista, nient’altro che I'in-
sieme delle istituzioni che si presume 'ambiente sociale spieghi.

Durkheim tende a considerare 1’ambiente sociale come una realtad sui
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8eneris, oggettivamente e materialmente definita, mentre esso & soltanto
Una rappresentazione intellettuale. Questa tendenza a ipostatizzare delle
asfl'aZioni appare nella nozione di « corrente suicidogena ». Infatti, non
“‘3t§ una « corrente suicidogena », se non nell’immaginazione o nella
termmologia di Durkheim. La frequenza dei suicidi & pilt o meno grande
Secondo le condizioni sociali e secondo i gruppi. I tassi di suicidio rive-
4no alcune caratteristiche dei gruppi, non dimostrano che i disperati che
S danno la morte siano portati via da una « corrente collettiva ».
s Durkheim si esprime spesso come se 'ambiente sociale fosse sufficien-
i::f‘eﬂfe Eieterminato perché si possa, conoscendo I’ambiente, precisare le
"dtuzioni che gli sono necessarie. Cosi Durkheim parte dalla proposi-
:::°“°= « ogni societa ha la sua morale », proposizione che ognuno pud
de‘l'ffttare. La n_wr.ale della citta romana & concretamente diversa da quella
g O stato sovietico o da quella dello stato liberale americano, ed & vero
€ ogni societa ha istituzioni, credenze o pratiche morali a essa peculiari
€ che caratterizzano il tipo cui appartiene. Ma dire che gli atteggiamenti
Morali variano da un tipo all’altro di societd non comporta affatto che,
sgel:)scendo un tip.o di t.socicta. si possa dire qual_ ¢ la morale cl'.le le con-
in €. Durkheim si esprime spesso come se l.a societa fosse. un’unita chiusa
Oris? Stessa, esattamente definita. Ora, infatti, all’interno di ogni societa, si
F gnano dei conflitti su cid che & bene o male. Diverse concezioni morali
nucontrastm.mo e alcune finiscono per imporsi. Tuttavia & abbastanza inge-
r O immaginare che la scienza potrd mai stabilire la morale che corri-
Ponde gl tipo della societd moderna, come se questo tipo esigesse una e
;l.na sola concezione morale, come se conoscendo la struttura di una societa
! Potesse dire: « Ecco la morale di cui questa societd ha bisogno ».
d .In altre parole, bisogna sostituire al concetto di societd, unitd completa
Integrale, quello di gruppi sociali coesistenti all’interno di qualsiasi so-
*o0{ IFOm.plessa.. Dal momento in cqi s.i riconosce la pluralit.é dei gruppi
Sar;l e il conflitto delle idee morali, si vede anche c}.xe la scienza sf)cmlg
o lPer molto. tempo ancora, e forse per sempre, incapace dl.dnre ai
& alisti e agli educatori: questa & la morale che dovete predicare in
Ome della scienza.
Ttamente, esistono imperativi morali che tutti i membri di una societa
CCltano, almeno in astratto. Ma la cosa pill interessante sono proprio
al al'80m.¢=nti sui quali non esiste 'unanimita. E quando si arriva a questi
ri"8°mcnt|, la sociologia di solito & incapace di dire qual & la morale che
SPonde ai bisogni della societd. Forse le stesse organizzazioni sociali pos-
s?“o adattarsi a diverse concezioni morali. Inoltre, anche se la sociologia
nTOstmsse che una certa concezione morale favorisce la stabilita della
SOcieta nella quale viviamo, perché dovremmo, in nome della morale, porre
dene ﬁn? ultimo la} stal?ilith della nostra societa? Una delle carat.teris:tiche
io A societa & che i suoi fondamenti siano rimessi perpetuamente in discus-
Ne. La sociologia potra spiegare le ragioni di questo fatto, ma non pud
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rispondere ai problemi che gli individui si pongono né, ancor meno, pro-
porre una soluzione che sia scientifica.

E cid per due ragioni: da una parte uno stesso tipo di societa pud
essere compatibile con pilt soluzioni morali, con pitt regimi politici; dal-
P'altra, I'individuo che vuol giudicare da sé non & affatto obbligato ad atte-
nersi al tipo sociale esistente, come se fosse 'ultima parola dell’avventura
umana. Pud volere un’altra morale, anche se essa & incompatibile con la
societa in cui viviamo.

Questa illusione sulla possibilita di dedurre degli imperativi dalle ana-
lisi in gran parte si spiega, mi sembra, con la teoria della classificazione
dei tipi di societd. Durkheim, ricordiamocene, credeva che le diverse so-
cietd storicamente note potessero essere distribuite su una sola linea, se-
condo il loro grado di complicazione, dalle societa monosegmentarie sino
alle polisegmentarie doppiamente composte.

Questa teoria, sulla quale di solito gli interpreti non insistono affatto,
mi sembra di una portata eccezionale, certo non nella sociologia effettiva
di Durkheim, ma nel suo sogno di una certa forma compiuta di scienza
sociale.

La classificazione delle societa secondo il grado di complicazione offriva
infatti a Durkheim la possibilitd di una distinzione, alla quale teneva
molto, tra fenomeni superficiali, di cui volentieri si disinteressava con un
certo disprezzo e lasciava alla storia, e fenomeni profondi che appartene-
vano essenzialmente alla sociologia. Infatti, se si ammette che un deter-
minato tipo di societa & definito dal suo grado di complessita o dal numero
di segmenti, si dispone immediatamente di un criterio per distinguere a
quale tipo appartiene una determinata societd. Se si costata che una societa
di tipo relativamente poco complesso crea improvvisamente un’industria
moderna, come nel caso del Giappone, si sosterrd che questa societa, a
dispetto del suo livello di sviluppo economico, resta una societa di tipo
diverso e pitt primitivo delle societd occidentali, in ragione del numero
e della composizione dei suoi segmenti.

In altre parole, Durkheim credeva di aver trovato il modo di separare
i fenomeni fondamentali di struttura o di integrazione sociale, che sono di
competenza della sociologia, da altri fenomeni pitt superficiali, come i
regimi politici e anche le istituzioni economiche, che spettano alla scienza
storica e non obbediscono a leggi rigorose.

Questa classificazione delle societd che porta alla contrapposizione tra
cid che & profondo e cid che & superficiale, del tipo sociale e dei fenomeni
storici, dipende, a mio giudizio, da un’illusione, positivistica o realistica,
secondo la quale una classificazione delle societa, e quella sola, & assoluta-
mente valida.

Per esaminare e criticare il secondo significato durkheimiano del terminé
societd, quello per cui la societa & concepita come il punto focale del-
Iideale, oggetto di rispetto e d’adorazione, mi servird di un piccolo libro,
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Sociologie et philosophie (Sociologia e filosofia), che riunisce tre saggi di
Durkheim: un articolo del 1898, Représentations individuelles et représen-
tations collectives (Rappresentazioni individuali e rappresentazioni collet-
{ive), una comunicazione del 1906 alla Société frangaise de philosophie su
Détermination du fait moral (Determinazione del fatto morale), e infine
Una comunicazione a un congresso internazionale di filosofia tenuto a
Bologna nel 1911 su Jugements de réalité et jugements de valeur (Giudizi
di realta e giudizi di valore). In questa breve opera sono espressi con
molta forza alcuni dei temi essenziali di Durkheim. Il primo & che « I'uomo

uomo soltanto nella misura in cui € civilizzato », soltanto nella e grazie

alla societa. Solo I'integrazione nella societa fa dell’'vomo un animale di-
Verso dagli altri.

D_a molto tempo Rousseau ha dimostrato che se si toglie all'uomo tutto cid che gli
Viene dalla societd, di lui non resta altro che un essere ridotto alla sensazione, e piu
9 meno indistinguibile dall’animale. Senza il linguaggio, attivitd sociale per eccellenza,
€ idee generali o astratte sono praticamente impossibili, il che avviene, di conseguenza,
di tutte le funzioni mentali superiori. Abbandonato a se stesso, l'individuo cadrebbe
Sotto il dominio delle forze fisiche; se & riuscito a sfuggirgli, se ha potuto liberarsi da
€sse, farsi una personalitd, & perché ha potuto mettersi al riparo di una forza sui gene-
ris, forza intensa, giacché & il risultato della coalizione di tutte le forze individuali, ma
f‘?}'la intelligente e morale, capace, di conscguenza, di neutralizzare le energie prive
.lntclligenza e amorali della natura: la forza collettiva. Dimostri pure il teorico che
uomo ha diritto alla libertd, ma, qualunque sia il valore di tali dimostrazioni, cid
Che & certo & che la liberta & diventata una realta soltanto nella e grazie alla societd.
SOCioIogie et philosophie, p. 79.)

) Cosi, senza la societd, I'uvomo sarebbe un animale; grazie alla societa
P'uomo animale accede all'umanita. Al che & facile controbattere che non
basta che degli animali vivano in gruppo perché creino un linguaggio e le
Orme superiori dell’intelligenza. La societa & certamente una condizione
Necessaria allo sviluppo dell’'umanita della specie umana, ma tale condi-
zione diyenta sufficiente soltanto se 1'uvomo animale & dotato di capacita
che non appartengono alle altre specie. Linguaggio, comprensione, comuni-
Cazione comportano evidentemente che esistano pilt persone e, in questo
S€nso, che vi sia una societd; ma non basta che vi siano piu animali insie-
me perché vi sia linguaggio, comprensione e comunicazione dello stesso
ipo di quelli che si trovano nella societa umana.

Durkheim ha ragione di dire che il linguaggio, la morale e la religione
Sono fenomeni sociali, ma a patto che questa proposizione, a un tempo
evidente, banale e senza interesse finché & formulata cosi come io ho fatto,
Non sia interpretata come se le si aggiungesse 'avverbio « essenzialmente ».
La morale, il linguaggio o la religione comportano una dimensione sociale.
Tutti i fatti umani presentano un aspetto sociale, ma da cid non deriva che
tali fatti umani siano essenzialmente sociali, o ancora che il vero significato
del fenomeno considerato risulti dalla sua dimensione sociale.

Questo rilievo vale particolarmente per la morale. Secondo Durkheim,
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pud esistere una morale solo se la societd &, per se stessa, carica di un
valore superiore agli individui.

Arriviamo dunque a questa conclusione: se esiste una morale, un sistema di doveri
e di obblighi, ¢ necessario che la societd sia una persona morale qualitativamente
distinta dalle persone individuali che comprende ¢ dalla sintesi delle quali essa risulta.
Si rilevera I'analogia esistente tra questo ragionamento e quello col quale Kant dimostra
Dio. Kant postula Dio perché, senza questa ipotesi, la morale & inintelligibile... Noi
postuliamo una societd specificamente distinta dagli individui, perché altrimenti la
morale sarebbe priva di oggetto, il dovere senza un punto di riferimento. Aggiungiamo
che questo postulato & facile da verificarsi con l'esperienza. Pur avendo gid spesso
trattato la questione nei miei libri, mi sarebbe facile aggiungere nuove ragioni a quelle
gid portate per giustificare questa concezione. Tutta questa argomentazione pud ricon-
dursi, in definitiva, ad alcuni temi semplicissimi. E I"ammissione che, per I'opinione
comune, la morale comincia 1d dove incomincia il disinteresse, la dedizione. Ma il
disinteresse ha un senso soltanto se il soggetto al quale ci subordiniamo ha un valore
pitt forte di noi individui. Ora, nel mondo dell’esperienza, io conosco un solo oggetto
che possiede una realtd pilt ricca, pilt complessa della nostra, la collettivita. Mi ingan-
no, ve n'¢ un altro che potrebbe rappresentare la stessa parte: la divinita. Tra Dio e
la societa bisogna sceglicre. Non esaminerd qui le ragioni che possono militare a favore
dell’'una o dell’altra soluzione, che sono entrambe coerenti; aggiungo che dal mio punto
di vista questa scelta mi lascia abbastanza indifferente, perché nella divinita altro
non scorgo che la societad trasfigurata e pensata simbolicamente. (Sociologie et philo-
sophie, pp. 74-75.)

Cosi tra Dio e la societa bisogna scegliere. Se v’ una proposizione carat-
teristica della filosofia di Durkheim, che mostra quello in cui egli ha vera-
mente creduto, & questa. E necessario che aggiunga che questa scelta non
mi pare necessaria € che il ragionamento di Durkheim mi sembra pura-
mente e semplicemente sofistico? La sua idea & questa: un atto & morale
soltanto se ha per oggetto una persona diversa dall’agente; ora l'altra
persona, in quanto tale, non vale pilt di me; dunque perché possa esistere
una moralitd bisogna che esista una realta che, in se stessa, valga piu di
me o di qualsiasi altro. Questa realta di valore superiore all’agente indivi-
duale non pud essere che Dio o la societa, e non v’¢ differenza fra queste
due ipotesi, perché la religione, lo sappiamo dallo studio delle forme
elementari della vita religiosa, altro non & che I’adorazione della societa
trasfigurata.

Un primo sofisma si annida nell’analisi dell’atto morale o, anche, di cid
che fa essere morale un atto. Durkheim afferma che se un atto che ha
per oggetto la mia persona non pud essere morale, non potrebbe esserlo
maggiormente uno che avesse per oggetto un’altra persona. Ora, l'opinione
corrente alla quale Durkheim si riferisce & disposta ad ammettere che la
dedizione che ha per oggetto di salvare la vita di un altro & morale, anche
se quest’altro non vale pitt di me. Cid che rende morale I'atto & il distac-
carsi da s€ e il dedicarsi a un altro e non il valore anteriormente realiz-
zato nell’oggetto del mio atto. In un celebre romanzo, La carriera di Beau-
champ, Meredith narra di un uomo, Nevil Beauchamp, che alla fine perde

72di78 11/01/19, 11:57



digilib.pusc.it - PDF Viewer

73di78

Emile Durkheim 363

la vita per salvare quella di un fanciullo.”? L’episodio illustra il problema
Morale. Bisogna ammirare un uomo superiore che si sacrifica per la sal-
Vezza di un essere a lui inferiore o, ragionando pragmaticamente, bisogna
8ludicare assurdo che un uomo superiore si sacrifichi per la salvezza di un
€ssere di valore inferiore? Lascio ai moralisti il compito di decidere, ma
Cid che & fuori dubbio, & che la coscienza comune non stabilisce che I’og-
g’ctto dell’atto debba essere di per sé superiore alla persona agente, perché
Patto sia morale. Un filosofo, Hamelin, perse la vita gettandosi in acqua
Per salvare uno che annegava, pur non sapendo neppur lui nuotare. L’atto
€ra sublime; da un punto di vista prammatico era assurdo. Comunque, il
Nostro giudizio non & determinato dal valore in sé della vita da salvare.
Un altro sofisma sta nel credere che il valore creato con la nostra con-
dO}ta debba essere, per cosi dire, anteriormente incarnato nel reale. Durk-
€Im riprende non tanto la religione, quanto una concezione volgare della
religione. Vuole che i valori superiori siano dati anticipatamente in Dio
€ che quelli realizzati dagli uomini dipendano dai valori anticipatamente
Posseduti dall’essere trascendente. Dubito che le cose stiano cosi in una
'Nterpretazione raffinata della religione. In ogni caso, in una filosofia pura-
Mmente umana, i valori morali sono una creazione e una creazione gratuita
dell’umanita. L’uomo & una specie animale che perviene progressivamente
all’umanita. Postulare che debba esistere un oggetto che ha valore per sé,
Vuol dire falsare il senso della religione o il senso della moralitd umana.
Un terzo sofisma consiste nel supporre che il termine societa sia, in
Cl}la.nto tale, definito e che si possano confrontare e contrapporre societa e
IVinitd, come due cose circoscritte e osservabili. Non esiste la societa,
Non esiste una societa, esistono soltanto dei raggruppamenti umani. Finché
Non si precisa a qual gruppo umano si applica il termine di societa si resta
In un equivoco pericoloso. Qual & la societa che equivale a Dio? Forse la
amiglia, la classe sociale, la societa nazionale, I'umanita? Almeno nella
ﬁlO.Sofia di Auguste Comte non esistevano dubbi su questo punto: la
s?Cleté oggetto dell’adorazione religiosa era l'umanitad tutta quanta, non
U}‘ﬂanith concreta, ma quel che di meglio v’¢ negli uvomini lungo il corso
d?l secoli. Se non si precisa quel che s’intende per societd, la concezione
! Durkheim mi sembra possa portare, contro le sue intenzioni, alle pseu-
doreligioni del nostro tempo, all’adorazione cio¢ della collettivita nazio-
“a!e da parte dei suoi membri. Per ragioni molteplici ed evidenti, Durk-
€Im, razionalista e liberale, avrebbe detestato queste religioni laiche. La
Stessa possibilita di questo malinteso evidenzia il pericolo di usare il con-
Cetto di societa senza specificazione.
Questa metafisica della societd vizia sfortunatamente alcune intuizioni
Profonde di Durkheim a proposito delle relazioni tra la scienza, la morale,
la religione, da una parte, e il contesto sociale dall’altra.

12
lsf;’auchamp‘s career, romanzo dell’inglese George Meredith (1828-1909) pubblicato nel

http://digilib.pusc.it/FPA/index .html ?bitstream=/bitstream/1234...

11/01/19, 11:57



digilib.pusc.it - PDF Viewer

74 di 78

364 Le tappe del pensiero sociologico

Secondo Durkheim, le diverse attivitd dell’'uomo si sono progressiva-
mente differenziate nel corso della storia. La morale, nelle societa arcaiche,
¢ inseparabile dalla religione, e le categorie del diritto, della scienza, della
morale e della religione hanno acquistato la loro autonomia a poco a poco
nel corso dei secoli. Questa affermazione ¢ giusta, ma non comporta che
tutte le categorie derivino la loro autorita dalla loro origine sociale.
Quando Durkheim abbozza una teoria sociologica della conoscenza e della
morale, questa teoria dovrebbe essere il frutto dell’analisi obiettiva delle
circostanze sociali che influiscono sullo sviluppo delle categorie scientifiche
e delle nozioni morali. Ma, secondo me, I'analisi & falsata dalla convin-
zione di Durkheim che non esiste alcuna differenza fondamentale tra scien-
za e morale, tra giudizio di valore e giudizio di fatto. In entrambi i casi,
si tratterebbe di realtd essenzialmente sociali, in entrambi i casi 1'autoritd
di tali giudizi sarebbe fondata sulla stessa societa,

Due passi dell’articolo Giudizi di fatto e giudizi di valore mostrano il
confronto e la quasi identificazione dei giudizi di fatto e dei giudizi di
valore. .

Un giudizio di valore esprime la relazione di una cosa con un ideale. L’ideale & dato
come la cosa, scbbene in modo diverso: & anch’esso, a suo modo, una realtd. La rcla:
zione espressa unisce dunque due termini dati, esattamente come in un giudizio di
esistenza, Si dird, che nei giudizi di valore entrano in gioco gli ideali? Ma non ¢
diversamente per i giudizi di realta: anche i concetti sono infatti costruzioni dello
spirito, partendo dagli ideali; non sarebbe difficile mostrare che sono anche ideali col-
lettivi, perché non possono costituirsi che nel e col linguaggio, che ¢ cosa collettiva
per eccellenza. Gli elementi del giudizio sono dunque gli stessi da una parte e dal
I'altra. (Sociologie et philosophie, p. 139.)

Una proposizione di questo passo & caratteristica: «...i concetti sono
costruzioni dello spirito, partendo dagli ideali ». Se Durkheim vuole dire
che le costruzioni dello spirito sono delle realtd non empiriche o ideali,
egli ha evidentemente ragione. Se identifica il concetto con Il'ideale nel
senso morale del termine, la sua proposizione mi sembra puramente sofi-
stica.

Pilt avanti Durkheim scrive:

Se ogni giudizio opera con degli ideali, questi sono perd di specie diverse. Ve né
sono alcuni, la cui funzione & soltanto di esprimere le realtd alle quali si applicano, di
esprimerle cosl come sono. Sono i concetti propriamente detti. Ve ne sono altri,
contrario, la cui funzione & di trasfigurare le realtd alle quali si riferiscono. Son®
gli ideali di valore. Nel primo caso, & I'ideale che serve da simbolo alla cosa in modo
da renderla assimilabile dal pensiero; nel secondo, & la cosa che serve da simbolo
allideale, e lo rende rappresentabile alle diverse menti. Naturalmente, i giudizi differi-
scono secondo gli ideali impiegati: i primi si limitano ad analizzare la rcaltd ¢ a tra-
durla il pit fedelmente possibile; i secondi, invece, dicono l’aspetto nuovo di cui
essa si arricchisce sotto l'azione dell’ideale, (Ibid, pp. 139-140.)

In questa assimilazione dei giudizi di fatto e dei giudizi di valore, tro-
viamo sempre la convinzione di Durkheim che l'autoritd dei concetti che
tendono a esprimere la realta o degli ideali che tendono a informare 1’azio”

http://digilib.pusc.it/FPA/index .html ?bitstream=/bitstream/1234...

11/01/19, 11:57



digilib.pusc.it - PDF Viewer http://digilib.pusc.it/FPA/index .html ?bitstream=/bitstream/1234...

Emile Durkheim 365

ne, deriva dalla stessa societd. Io penso che su questo punto esista un
equivoco. Lo studio sociologico delle origini dei concetti non si confonde
a nessun livello con la teoria della conoscenza, ciot con l'analisi delle
condizioni trascendentali della verita. Le condizioni della veritd scientifica
non hanno nulla a che vedere con le circostanze dell’assunzione sociale
della verita, ¢ costituisce una confusione sistematica pensare che esista
una teoria sociologica della conoscenza. Esiste una teoria sociologica delle
condizioni nelle quali si sviluppa la scienza, quella che oggi si chiama
sociologia della conoscenza, che rende alcuni servizi alla teoria della cono-
scenza, ma non pud in alcun grado confondersi con essa.

Per i giudizi di valore, 'errore & un altro. Durkheim vuole che I'ideale
morale sia un ideale sociale, che la societd conferisca il suo valore alla
morale, Anche qui v’¢, mi sembra, un equivoco. Certamente il concetto
che possiamo farci dei valori dipende dalle circostanze sociali, ma il fatto
che i nostri giudizi di valore ci siano suggeriti dall’ambiente sociale non
Prova che il fine della moralita sia un certo stato della societa. Natural-
mente quando vogliamo una certa moralitd, vogliamo una certa societa o
una certa specie di relazioni umane. In questo senso, una volonta sociale

richiesta da qualsiasi volonta morale. Ma la societa, realtad empirica, non
determina il contenuto della moralita. Delle due cose una: o si ritorna
indirettamente all’idea che la societd, globalmente considerata, comporta
Una certa moralita e, in questo caso, si cade sotto I'obiezione che ho prima
formulato: una morale determinata e unica non risulta necessariamente
da una struttura sociale data, perché in ogni epoca e in ogni societa esisto-
no conflitti aventi per oggetto il contenuto della moralita. Oppure, si vuol
dire che 1a nostra volontd morale & comandata da una volonta sociale, ma
Una simile frase pud essere rovesciata: & in funzione di un’idea morale che
Scegliamo un obiettivo sociale o politico.

Il carattere filosofico della sociologia durkheimiana spiega la violenza
elle passioni da essa sollevate poco pitt di mezzo secolo fa. La forrpula
«societa o divinita », quando infieriva in Francia il conflitto tra I'inse-
gnamento cattolico e quello laico, era tale da dar fuoco alle polveri. Nelle
scuole elementari e in quelle magistrali, la sociologia sembrd il fonda-
mento della morale laica che veniva a sostituirsi alla morale cattolica.
Quando Durkheim aggiungeva di non scorgere alcuna differenza tra la
ivinita e la societd, questa proposizione, che nel suo pensiero rispettava
la religione, ai credenti sembrava attentare ai loro valori. Cosl si spiega
che ancor oggi il pensiero di Durkheim sia interpretato in modi tanto
diversi,

Queste interpretazioni contraddittorie si spiegano se si tiene presente un
dualismo che non & una contraddizione e che & centrale nel pensiero di
Durkheim. Tale pensiero mira a ricostituire il consenso sociale e a raffor-
Zare |'autoritd degli imperativi ¢ dei divieti collettivi. Agli occhi di alcuni
Critici tale restaurazione delle norme sociali presenta il carattere di una
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impresa conservatrice, se non reazionaria. In effetti, il pensiero di Durk-
heim evoca talvolta la seconda parte della carriera di Comte, quella in cui,
nel Systéme de politique positive, cercava di fondare una religione del-
I'umanita. Questa interpretazione & vera soltanto a metd. Secondo Durk-
heim, la norma sociale di cui conviene rafforzare 1’autoritd, non soltanto
autorizza l'individuo a realizzare se stesso liberamente, ma obbliga cia-
scuno a far uso del suo giudizio e ad affermare la sua autonomia. Durk-
heim vuole fondare una societd il cui principio supremo sia il rispetto
della persona umana e il pieno sviluppo dell’autonomia personale. A secon-
da che si ponga I’accento sul rafforzamento delle norme sociali o sul pieno
sviluppo dell’autonomia individuale, l'interpretazione diviene conserva-
trice o razionalistica e liberale. L’interpretazione pilt vera & quella che
combina tra loro queste due interpretazioni apparentemente divergenti. Al
centro del pensiero di Durkheim, colgo lo sforzo per dimostrare che il
pensiero razionalistico, individualistico e liberale & il termine provvisoria-
mente ultimo dell’evoluzione storica. Questa scuola di pensiero, che ri-
sponde alla struttura delle societda moderne, deve essere approvata, ma
nello stesso tempo rischierebbe di provocare la disgregazione sociale e il
fenomeno dell’anomia, se le norme collettive, indispensabili a ogni con-
senso, non fossero rafforzate.

La sociologia, secondo Durkheim, giustifica 1'individualismo raziona-
listico e, nello stesso tempo, predica il rispetto delle norme collettive. Que-
sta & la conclusione di una ricerca alla cui origine, come ci ha ricordato
Marcel Mauss, sta il vecchio problema dei rapporti tra I’individuo e la
societd o tra l'individualismo e il socialismo.
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